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Vorwort der Herausgeber

Der vorliegende Band geht auf zwei workshops und eine Konferenz zuriick, die im Rahmen der
Studiengruppe ,Sinnkonzepte als Lebens- und handlungsleitende Orientierungssysteme® am
Kulturwissenschaftlichen Institut veranstalrer wurden. Sie fanden im Mai und November 2000
bzw. im Februar 2001 statr.

In der Studiengruppe arbeiteten Vertreterinnen und Vertreter unterschiedlicher wissen-
schaftlicher Disziplinen zusammen, vor allem aus der Ethnologie und aus der Neueren
Geschichte. In unterschiedlicher Intensitit waren aber auch Literatur- und Kunstwissenschaf-
ten, die Religionswissenschafe und die Philosophie vertreten. In dieser Konstellation spannte
sich der Zeitbogen von archaischen Gesellschaften bis in die Moderne im Horizont der
europiisch-westlichen Geschichte.

Dabei blieben Alcertum und Miceelalter zundchst erheblich unterbelichter. Die Studien-
gruppe hat dieses Defizit, das aus arbeitsékonomischen Griinden vielleicht unvermeidlich war,
dadurch auszugleichen versucht, dafl sie Fachleute zu diesen Epochen zu workshops und Kon-
ferenzen eingeladen hat. Mit ihnen sollte die historisch-empirische Triftigkeit ihrer an echnolo-
gischen und neuzeithistorischen Paradigmen ausgearbeiteten Ideen iiber Eigenart und Wirkung
von Sinnkonzepten erdrtert werden. Dabei hat sich die Debarte mit der Alten Geschichte und
den ihr nahestehenden altercumswissenschaftlichen Disziplinen als besonders fruchtbar erwie-
sen. Dafiir steht das vorliegende Buch.

Die Herausgeber méchten sich bei den Mitgliedern der Studiengruppe ,Sinnkonzepte als
Orientierungssysteme” bedanken, die unermiidlich die Fachvertreter ihnen unvertrauter Diszi-
plinen mit Fragen konfrontiert haben, die aus der eigenen Arbeit in der Studiengruppe resul-
tierren und damit eine intensive Reflexion mafigebender Interpretationsgesichtspunkre anreg-
ten. Dankbar sind wir natiirlich auch den Teilnehmerinnen und Teilnehmern der Tagungen,
nicht nur fiir die eingebrachten Beitrige, sondern insbesondere fiir die iiberaus erfreuliche
Offenheit, Intensitit, Gelassenheit und Dichre der Diskussion, in der auch scharfe Gegensiitze
in geradezu freundschaftlicher Atmosphire ausgetragen und zu weiterfiihrenden Einsichten
bewegt wurden. Schlieflich méchten wir uns beim Kulturwissenschaftlichen Institur fiir die
Erméglichung einer lingerfristigen gemeinsamen Forschungsarbeit und fiir die angenehme
Atmosphire des Hauses bedanken.
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JorN RUSEN — KARL-JoACHIM HOLKESKAMP

Einleitung:
Warum es sich lohnt, mit der Sinnfrage die Antike zu interpretieren

1. Mir Sinn Kultur thematisieren

Sinn ist eine Kategorie, die den Bereich der Kultur erschlieft. Die kulturelle Wende der Wis-
senschaften vom Menschen und seiner Welt bedarf dringend einer Klirung ihrer Eigenart, ihrer
Leistungen und Grenzen, um dem Eindruck zu entgehen, einer Leerformel aufzusitzen, die
zuviel Heterogenes vereinigt. Dal es eine solche Wende gibt, ist unbestreitbar, worin sie aber
wirklich besteht, ist diffus geblieben, obwohl inzwischen die Zeit der Synthesen, Handbiicher
und Reader angebrochen ist.! Insofern liegt die Frage nahe, ob sich mit dem Begriff “Kultur’
ein Gegenstandsbereich und eine ihm entsprechende Denkweise oder Methode der humanwis-
senschaftlichen Erkenntnis ausmachen und beschreiben liflt, die zur Abgrenzung von anderen
Bereichen oder Denkweisen raugen.

Es gibt zwei Antworten auf diese Frage — eine generalisierende und cine spezifische. Die
generalisierende versteht unter ‘Kultur’ den Gesamtbereich des menschlichen Lebens, insofern
dieser nicht als Natur anzusehen ist und damit in den Erkenntnisbereich der Natur-
wissenschaften fille. Damic wird nur eine grobe Unterscheidung von Wissenschaftsfeldern
getroffen. Sie steht in der Tradition des Begriffs ‘die Geisteswissenschaften’, den J. G. DrOYSEN
geprigt hat,? und setzt die Terminologie fort, die um die Wende zum 20. Jahrhundert das refle-
xive Selbstverstindnis der Flumanwissenschaften prigte.? Seine Kontur gewinnt dieser Kulrur-
begriff — heute wie damals — dadurch, daf in ihm zwei Wissenschaftsbereiche neu verschmol-
zen werden, derjenige der Geisteswissenschaften und derjenige der Sozialwissenschaften, und
daf diese Verschmelzung kritisch gegen die Traditionen und Paradigmen dieser Bereiche
gerichret ist. Das kann so weit gehen, daff eine neue iibergreifende Wissenschaft — ‘die Kuleur-
wissenschaft’ — als transdisziplinires Gebilde behauptet und sogar in Studiengingen und Fakul-
titen institutionalisiert wird.

Eine solche Entdisziplinierung mag ihren polemischen Sinn gegen etablierte Fachtraditionen
haben, der lange Atem der Wissenschaftsgeschichte wird wohl bald den Nebel vertreiben, der
damir iiber den diszipliniren Wandel und die Beharrungskraft der fachlichen Verfassung wis-
senschaftlicher Forschung gebreiter wurde.

b Z.B. Danie 2001; Conran/KesseL (Hgg.) 1998; Merger/Werskorr (Hgg.) 1997; MLier-Funk 2002.
¢ Drovsen 1960, 378.
* SchLeer 2000.
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Die zweite, cher spezifische Antwort ist zugleich bescheidener und anspruchsvoller. Beschei-
dener, indem sie mit ‘Kultur’ eine Dimension der menschlichen Welt neben anderen Dimen-
sionen bezeichnet und als besonders erkenntniswert hervorhebt. Anspruchsvoller, insofern
damit eine neue und schirfere Konturierung des Erfahrungsbereichs der Humanwissenschaften
verbunden wird und entsprechende methodische und forschungsprakiische Konsequenzen
gezogen werden (kénnen). Kultur wire dann der Inbegriff der Deutungs- oder Sinnbildungs-
leistungen, die Menschen vollziehen miissen, um ihr Leben prakrisch (in Wirtschaft, Politik,
Gesellschaft und dem Umweltverhilenis) leben zu kénnen.? In ihr geht es also um menschliche
Subjekrivitit, um die Innenseite der mannigfalrigen Erleidungen und Tirtigkeiten, in denen das
menschliche Leben im Wandel der Zeiten erfolgr. Sie gehsre prinzipiell zu allen diesen Tirig-
keiten, aber doch nur so, daf8 diese in ihr nicht aufgehen, sondern von ihr bedient werden und
sie ihrerseits bedingen.

In dieser Hinsicht ist ‘Kultur’ ein analyrischer Begriff und nicht frei von methodischer Kon-
struiertheit oder — wenn man so will — von Kiinstlichkeit, aber eben darum ist dieser Begriff
erkenntnisforderlich. Die Sinnkategorie ist geeignet, die Grundsirzlichkeit der Kultur fiir das
menschliche Leben insgesamr und zugleich ihre Besonderheit als eine Dimension oder
Bestimmtheit dieses Lebens neben anderen zu bezeichnen. Sinn ist universell, sozusagen der
geistige Atem des menschlichen Lebens. Sinn ist Inbegriff von Selbst- und Welideutung, d. h.
er trice immer dann auf, wenn Menschen sich selbst und ihre Welt verstehen oder deuten miissen,
um leben zu kénnen. Sinn ist immer Sinn von etwas — von der Bearbeitung und Aneignung
der Natur zur physischen Lebensfristung, von der Herrschaft des Menschen iiber den Men-
schen, von seinen sozialen Unterschieden und von seinem Umgang mit der dufleren und inne-
ren Narur zum Beispiel. Schlieflich kann er sich auch auf sich selbst beziehen und ist dann
Sinn, der sich selbst reflekticrt und in solcher Selbstbeziiglichkeit in eigenen Gebilden und
Praktiken (z. B. in der Philosophie) auftritt.

Mit dieser Bedeutung hat der Sinn eine erhebliche, ja: kategoriale Spannbreite. Er ‘definiert’
einen Erfahrungsbereich der wissenschaftlichen Erkenntnis im Unterschied zu anderen Erfah-
rungsbereichen und hilt zugleich den inneren Zusammenhang dieser Bereiche fest. Damit
begriindet der Sinnbegriff auch einen merhodischen Zugriff des Denkens auf diesen Erfah-
rungsbereich — den hermeneutischen; denn Sinn kann und muf} verstanden werden. Das
schlieft sogar die Unverstehbarkeit hoch elaborierter Sinngebilde der Kunst oder der Religion
ein — sie werden eben dadurch verstanden, daf sie die Grenze des Verstehens markieren und
zugleich iiber sie hinaus zu neuen Ufern des Verstehens weisen oder zu Erfahrungen weisen, die
man zwar machen, aber nicht verstehen kann.

Diese analytische und methodische Funktion der Sinnkategorie ist zwar fundamental, aber
eben deshalb auch abstrakt. Wie kommt man von hier zu Begriffen, die empirische Phinome-
ne erschlieRen und ‘kultur'-wissenschaftlich interpretierbar machen? Diese Frage richter den
forschenden Blick darauf, wie Sinn als relativ eigenstindiges Gebilde (der Kultur) wirkungs-
miichtig auftritt. Sofort legen sich traditionelle Antworten nah: als Religion, als Kunst und als
Wissenschaft (bekanntlich HeGrLs drei Formen des objektiven Geistes). Interessant wird es

4 Vgl. Rusen 2000a und 2000b. Auflerordentlich klirend fiir den Kulturbegriff in der Geschichtswissenschaft isc Jaeger
1994. S. zulerze DanieL 2001, 195 F
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aber, wenn man diese traditionellen Phinomene neu betrachter, nimlich im Lichte der Sinn-
kategorie. Dann l6sen sich ihre vermeintlich bestimmten und vertrauten Konturen auf, und sie
erscheinen als Leistungen im praktischen Lebenszusammenhang; ihre lebensweltlichen Wur-
zeln und ihre Verkniipfungen mir dem Alltagsleben und mit anderen Praktiken der menschli-
chen Sinnbildung werden sichtbar — méglicherweise in neuen Konsrellationen, die Etkennt-
nisgewinn versprechen.

Notwendig werden eine solche begriffliche Neuordnung und eine aus ihr folgende Denk-
weise und Methode dann, wenn das bisherige wissenschaftliche Denken tiber kulturelle Dinge
seine Orientierungskraft verliert. Es ist fast iiberfliissig, darauf zu verweisen, dafl eben dies
geschehen ist und immer noch geschicht. Was Kunst ist und was nicht, ob und wie sich Reli-
gion im Prozef der Sikularisierung zugleich behauptet und transformiert — das sind neue Fra-
gen, die die traditionellen Abgrenzungen kultureller Praktiken der menschlichen Sinnbildung
radikal in Frage stellen. Fiir die Wissenschaften gilt Ahnliches: Sie sind in ein neues Verhiltnis
zur technischen Anwendung und zur sozialen Bedeutung ihrer Erkenntnisleistungen geriicke
und werden in ihren internen Forschungsprozessen von Faktoren beeinfluflt (z. B. ethischen
Diskussionen), die ihnen urspriinglich fremd oder duflerlich waren. Die Ordnung der Kultur
wird schlieflich und vor allem dadurch in Frage gestellt, daff die neuen elektronischen Medien
einen Umbruch der Arbeir am Sinn bedeuten, der nur mit der Entstehung der Schrift und
ihren Konsequenzen verglichen werden kann. Kurz: Es muff neu nach den Gebilden, nach den
Praktiken und nach der Funktion der Kultur gefragt werden.

2. Was ist ein Sinnkonzept?

Fine solche sinntheoretisch inspirierte neue Sicht auf traditionell geordnete und gegenwirtig
uniibersichtlich gewordene Bestandteile der Kultur I38t sich mit dem Begriff ‘Sinnkonzept’ und
im Blick auf die mit ihm verbundene Orientierungsfunktion entwerfen. Ein Sinnkonzepr ist
eine konkrete Ausprigung menschlicher Selbst- und Weltdeutung zu einer Lebensform, zu
einer bestimmenden Grée sozialer Gruppierungen. Es tritt als Ideologie, als Weltanschauung,
als Religion und in vergleichbaren Gebilden auf, synthetisiert verschiedene kulturelle Prakriken
(wie erwa die Kunst, die Religion und die Wissenschaft) und erstrecke sich quer durch unter-
schiedliche Kulturpraktiken: von der unthematisierten Selbstverstindlichkeit von Lebensord-
nungen bis zur komplexen Artikulation und Reflexion dieser Ordnungen durch Spezialisten fiir
ihre Auslegung (Schamanen, Priester, Kiinstler, Professoren). Ein Sinnkonzept lific sich folgen-
dermafen definieren: Es ist ein plausibler und verlifilich beglaubigter reflektierter Bedeutungszu-
sammenbang der Erfabrungs- und Lebenswelt und dient dazu, die Welt zu erkliiren, Orientierun-
gen vorzugeben, Identitit zu bilden und Handeln zweckbhaft zu leiten’ Als begriindete und
beglaubigte Deutung wird ein Sinnkonzept auch tatsichlich akzeptiert und entfaltet soziale und
individuelle Wirkung.

* Auf diese Definition hat sich die Studiengruppe ,Sinnkonzepte als lebens- und handlungsleitende Orientierungssysteme"
geeinigt. Weitere Klirungen werden in Einzelstudien erfolgen. Vigl. die einschliigigen Beitrige in MirLier/Risen (Hgg.) 1997,
sowie MULLER 2000; RUsen 2000c.
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Diese Definition kommr der Beschreibung von Jan AssManN nahe. Nach Assmann ist Sinn
eine kulrurelle GroRe, die die menschlichen ,Vorstellungen von Zeir, Schicksal und Geschich-
te" organisierc. ,Unter ‘Sinn’ verstehen wir Richtung und Zusammenhang. Die Erfahrung der
Sinnlosigkeit griindet sich entweder darauf, dafi man die Richtung nichr erkennen kann, auf
die erwas ‘hinaus will' oder ‘hinausliuft, oder daf man den Zusammenhang nicht erkennen
kann, der bestimmte Ereignisse bzw. Elemente miteinander verbindet. Verstehen heifit, den
Zusammenhang des Isolierten erfassen oder die Richtung einer Bewegung erkennen. ‘Sinnlos’
ist das Richtungslose und das Zusammenhanglose.“® Es empfiehlt sich, dieser Beschreibung die
Elemente von Raum und Identitir hinzuzufiigen. Eigentlich miillte es prizise ‘Raumzeit
heiflen. Menschliches Handeln ist stets mit Absichten auf etwas gerichter; es wird durch eine
Weltdeutung des Zusammenhangs der Dinge orientiert; es findet immer an bestimmten Orten
und zu bestimmren Zeiten statt, die beide handlungserméglichend gedeurter werden miissen,
und schlieflich serzr Handeln ein Subjekt voraus, das um sich und seinesgleichen weifl und sich
von anderen abgrenzr, Das Subjekt und sein Handeln sind stets durch eine mentale Aktivitir
der personalen und kollektiven Identirdtsbildung geprige; Ich und Selbst der Handelnden for-
mieren sich im Kampf um Anerkennung zwischen Individuen und sozialen Einheiten; es lebt
in und durch die Vorstellung von Zusammengeharigkeit und Abgrenzung zum Anderssein der
Anderen. Dieses mentale Leben vollzieht sich immer in konkreten sozialen Riumen und in
konkreten sozialen Zeiten. Die Riume haben eine geographische Grundlage und sind stets in
die Dynamik einer zeitlichen Erstreckung gestellt, und die Zeiten haben stets die eine chrono-
logische Grundlage und lokalisieren sich raumlich.

Sinnkonzepte bestehen also aus Zusammenhangswissen, umfassenden Welterklirungen, aus nor-
mativ aufgeladenen Richtungs- und Zielbestimmungen von Handeln in Raum und Zeit, aus der
Einheir von Welterklirung und Absichten und schlieflich aus der Formierung von Identitir und
Differenz, von Zugehorigkeit und Abgrenzung. Sie sind damit inhaltlich ein integrierrer Bestand-
teil dessen, was man (nicht nur) in vormodernen Gesellschaften als ,nomologisches Wissen®
bezeichnen kann.” Einerseits umfaflc dieses Wissen den diesen Gesellschafren eigentiimlichen
Bestand an Orientierungen, Uberzeugungcn und Mafisciben, an akzeptierten Denkweisen und
Deurungsmustern fiir die Erklirung der natiirlichen und sozialen Umwele; andererseits hat es
eine normative Seite, indem es Antworten auf die Frage bereitstellt, wie die Welt — die grofie
Welt des Kosmos wie die kleine, konkrete Lebenswelt des Menschen und seiner Gruppe — sein
sollte. Das ,,nomologische Wissen“ bilder geradezu die Schnittstelle zwischen realer Umwelt
und alltiglicher Praxis und den Weisen ihrer Wahrnehmung, Reflexion und Beurteilung. Dabei
spielen Sinnkonzepte naturgemif eine zentrale Rolle — mehr noch: Sie haben zugleich eine fiir
sie spezifische mediale Dimension und geschehen in und wirken durch eigene Praktiken. Sie
treten in unterschiedlichen Modi auf, und sie dienen der Orientierung, Motivation und Recht-
fertigung des menschlichen Handelns und machen Leiden lebbar und ertriglich. Sie zeichnen
sich durch ein Mindestmaf} an Kohirenz und Konsistenz aus. Sie sind mit anderen Sinnkon-
zepten kombinierbar und in iibergeordnete Deutungssysteme gerade des ,nomologischen Wis-
sens” integrierbar.

& AssmanN 1995, 106E
7 Vgl. dazu Horxeskamr 2000, 23 f., 31F; 2002, 132f. mit weiteren Nachweisen.

Einleitung 5

3. Sinnkonzepte als Elemente und Faktoren des menschlichen Lebens

Wie das erwihnte ,,nomologische Wissen® generell sind Sinnkonzepte praktisch wirksam, d. h.
sie sind zweck- und zukunftsgerichter, und sie liegen den jeweils sozial akzeptierten Wahrneh-
mungsweisen und Deutungsmustern, den geltenden Regeln der Wahrnehmung, des Umgangs
und der Bewiltigung des Wahrgenommenen bestimmend zugrunde. Sie verbinden akrives,
konkreres Handeln, aber auch Leiden als integralen Teil des menschlichen Lebens — sei es indi-
viduell oder kollekriv.® Damit sind sie untrennbar mit der Begriindung, Reflektion der Inten-
tionen und der Deutung und damit stets auch der Legitimierung dieses Handelns und Leidens
verbunden.

Diese prakrische Wirksamkeit 1dfic sich in mehrere Hinsichten aufschliisseln:

In hermeneutischer Hinsicht stellen Sinnkonzepte Kategorien, Begriffe und daraus bestehen-
de ganze Systeme dar, die eine Verstindlichmachung und Erklirung der Erfahrungs- und
Lebenswelt erméglichen.

In kommunikativer Hinsicht dienen sie der Verstindigung der individuellen Teilhaber mir-
und unrereinander iiber die Gruppe oder Gesellschaft, der sie sich zugehérig fithlen, was diese
Gruppe ausmacht und was die Teilhabe an ihr eigentlich wertvoll macht. Mir dieser Wertset-
zung ist ‘Sinn’ eine knappe Ressource, ja er mull im Interesse ihres gesellschaftlichen Werres
sogar eine knapp zu haltende Ressource sein.

In verhaltenssteuernder Hinsicht begriinden und legitimieren Sinnkonzepte Wertvorstellun-
gen und -mafdstibe und ihre systemische Vernetzung zu einem ‘Verhaltenscode” und kollekti-
vem Ethos. Ein ganz zentrales Beispiel in der Antike (und nicht nur dort) ist das hochgradig
‘sinngesittigte’ Konzept der Freiheit, auch und gerade weil eine konkrete inhaltliche ‘Sinnauf-
ladung’ erwa im demokratischen Athen einerseits und in der aristokratischen res publica libera
Roms andererseits so unterschiedlich und dabei kulrurell und gesellschaftlich spezifisch erfol-
gen kann.’

In subjektbildender Hinsicht schlieflich dienen ‘Sinn’ und Sinnkonzepte vor allem der Ent-
faleung, Produktion und Reproduktion von kollektiver ‘Identitit’, die konstituiert und dann
permanent affirmiert und reproduziert werden mufl. Dabei geht es immer um (a) konkrete
Zugehbrigkeit, um Ein- und Ausgrenzung und auch um Rang- und Statuszuweisung der Indi-
viduen;'? (b) um Selbstvergewisserung als Stabilisierung und Selbstreprodukrion der von die-
sen Teilhabern konstituierten Gruppe oder auch ,.Politie™;!! (c) schlieSlich auch um Krisenbe-
wiltigung und Abwehr destabilisierender und desintegrierender Zumutungen externer und vor
allem interner Art — dazu gehére nicht nur die Bewiltigung ereignishaft-kontingenter Erfah-
rung von persénlichen oder allgemeinen Karastrophen und Krisen, sondern auch die Kanali-
sierung von mirtel- und langfristigen Prozessen des Wandels. !

® Vgl. den Beirrag von D ZaNKER.

? Vgl. den Beirrag von K. RasrLaus.

19 Vpl. die Beitrige von H.-]. Geurke, U. Warrer, W. Nieper und E. MEYER-ZWIFFELHOFFER.

" Vgl. aufler den genannten auch die Beitrige von T. HéLscHer, K.-]. HoLkeskame und T FUnke.
12 Vgl. erwa die Beitrige von E. Strin-Hoikeskamr und P Zankes,
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4. Drei Modi von Sinnkonzepten

Sinnkonzepte kénnen ganz unterschiedlich wirken. Sie kénnen immer schon als Deutungsvor-
gabe (als ‘gelichteter Horizont') in die Gegebenheiten und Umstinde der menschlichen Lebens-
praxis eingelagert und dort wirksam sein — das ist erwa ihre Rolle im ,,nomologischen Wissen®.
Allerdings sind die objektiven Sinnvorgaben der menschlichen Lebenspraxis nicht so geartet,
daf} ihnen einfach gefolgt werden kénnte. Sicher verlaufen viele menschliche Handlungen und
kommunikative Akte in Deutungsmustern der Akteure ab, die diese sich gar nicht klarmachen
(miissen), sondern denen sie einfach folgen, weil solche Vorgaben als selbstverstindlich gelten
und mir dieser Selbstverstindlichkeit auch héchst wirtksam sind. Grundsitzlich aber ist Sinn
prekir, nicht zuletze deshalb, weil er stetigen Herausforderungen durch Konringenzerfahrungen
ausgesetzt ist. Den Menschen stromen niamlich permanent Erfahrungen zu, die sie durch Deu-
tungsleistungen verarbeiten miissen (sei es bewufit und reflexiv, sei es unbewult).

Daher lassen sich zunichst grundsitzlich und in idealtypischer Zuspitzung zwei Gegeben-
heiten oder praktische Vollzugsweisen der sinnhaften Orientierung der menschlichen Lebens-
praxis unterscheiden: die fungierende und die reflexive. In der fungierenden folgt das Handeln
und Leiden der Menschen kulturellen Sinnvorgaben, die ihm gar nicht bewuf$t zu sein brau-
chen und mit denen er sich auch nicht in der Form besonderer Deutungsleistungen beschifti-
gen muf}, um mit ihnen zurecht zu kommen. Sitten und Gebriuche sind dafiir die besten Bei-
spiele — man denke nur an den mos maiorum und seine zentrale Rolle im mentalen Haushalt
der klassischen rdmischen Republik: Er umfafite und begriindete zugleich das koliektive Ethos
der politischen Klasse, einen verbindlichen Verhaltenscodex und ein ganz spezifisches polirisch-
moralisches Wertsystem, das alternativenlos und selbstverstindlich auf Politik und Krieg, die
maiestas populi Romani und die Grofe des Imperiums bezogen war.'?

Das Spezifikum der fungierenden Variante ist die selbstverstindlich-unstritrige Giiltigkeit:
Man tut eben dies und 148¢ jenes, und solche Verhaltensnormen wirken oft mit der puren Kraft
ihrer schlichten Gegebenheit und Selbstverstindlichkeit. Sie werden daher auch intergenera-
tionell nicht immer und regelmifig durch eigene Erzichungspraktiken auf Dauer gestellt, son-
dern schlicht mimetisch angeeignet.

Reflexiv wird die Deutungsleistung des menschlichen Bewuf3tseins immer dann, wenn solche
Vorgaben in Frage gestellc werden, sei es durch Erfahrungen, die nicht unmittelbar mit ihnen
kompatibel erscheinen, sondern erst durch eine explizite Deutungsleistung kompatibel
gemacht werden miissen, sei es durch verinderte Einstellungen der Subjekte, denen das, was
lange Zeit plausibel war, nicht mehr einleuchten will — auch dies liefle sich beispielhaft an intel-
lekruellen Entwicklungen der (spiiten} romischen Republik aufweisen, etwa an der sekundiren
~Ethisierung und Jurifizierung" des erwihnten mes maiorum oder an an den ,Reflektionen® im
engeren Sinne in Ciceros staatsphilosophischen Schriften.!4

Zwischen diesen beiden Vollzugs- und Wirkungsmodi kulrureller Deutungen vermittelt eine
dritte Weise ihres Vollzuges: der aperazive. Mit ihm wird reflektierter Sinn in Lebenspraxis
umgesetze und mit den dort als selbstverstindlich wirksamen Deutungen vermiteelt.!®

13 Val. dazu HoLkeskamp 1996 und jewr die einschligigen Beirrige in Bravn/Hatrennors/Murschier (Hgg.) 2000, sowie
in Linge/STEMMLER (Hgg.) 2000,

M Vpl. dazu erwa Genrke 1994, 620f. und passim; Grrarper 1983,

% Diese Unterscheidung folgt der bekannten Unterscheidung von drei Ebenen der Mimesis bei Ricoeur 1988, 90 fF.
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Es ist iiblich geworden, kulturelle Deutungsmuster der menschlichen Lebenspraxis als “Erfin-
dung’ oder ‘Konstruktion anzusehen. In dieser Sichtweise engt sich der Blick auf die reflexive
Ebene der Kultur ein. Vor aller ‘Erfindung’ oder ‘Konstruktion’ sind die Menschen aber immer
schon ‘erfunden’ oder ‘konstruiert’. Sie werden in kulturelle Umstinde hineingeboren und eig-
nen sie sich an, noch bevor sic zur eigenen Deutungsarbeit fihig sind. Vieles wird ihnen dabei
so selbstverstindlich, daf es ihrer Aufmerksamkeit entgehe oder als nichr weiter thematisierbar
angeschen und in Kraft gehalten wird. In der zeitlichen Organisation des menschlichen Lebens
sind solche ‘objektiven’ Vorgaben in Tiefenschichten der anthropologischen Verfassung der
menschlichen Zeitlichkeit verankert. Geburt und Tod, Wachen und Schlafen, die kérperlichen
Reifungsprozesse und die naturalen Zeitverliufe von Tag und Nacht, der Jahreszeiten, des Ster-
nenlaufs und vieles andere werden als immer schon sinnhaft erfahren, und diese Sinnhafrigkeit
wird auch lebenspraktisch dauernd vollzogen.

Hinzu kommen Deutungsmuster, die tief in die Lebensumstiinde eingelagert sind, so daf8 sie
fiir die Betroffenen als zweite Natur erscheinen und wirken: Dazu gehért etwa die mentale Ver-
lingerung der eigenen Lebensspanne iiber die Grenzen von Geburt und Tod hinaus. Die hier-
fitr mafgeblichen Geschichten sind Teil sozialer Realitit.!® Kulturelle Regulative der zeitlichen
Organisation des menschlichen Lebens kénnen einen solchen Zwangscharakter annehmen, daf§
die Betroffenen es sich nicht vorstellen kénnen, sie zu indern, sondern eher an sich selbst, ihrer
eigenen Subjektivitir, zweifeln als an diesen objekriven Vorgaben.

Demgegeniiber wird der Sinn der Zeit auf der reflexiven Ebene den kulturellen Praktiken der
menschlichen Subjektivitit iiberantwortet: Zeitsinn wird verhandelbar, kritisierr, verindert,
umgedeuter.!” Um ihn wird gestritten und gekimpft. Es gibt Spezialisten, deren Deutungs-
kompetenz nachgefragt wird und damit zum 6konomischen Fakror des Haushats einer Gesell-
schaft wird, Astrologen z. B. zur Festlegung giinstiger Zeiten fiir bestimmte Handlungen,
Historiker fiir nationalpolitische Aufgaben kollektiver Identititsbildung etc. Dieser reflexive
Modus folgt zwingend daraus, dal die fungierenden Sinnvorgaben der menschlichen Lebens-
praxis grundsitzlich zur Orientierung nicht hinreichen, sondern immer wieder als prekir
erscheinen, strittig sind, dem Machtkampf um Herrschaftspositionen und soziale Anerkennung
ausgesctze sind. Sie fordern von sich aus zu reflexiven Deutungsleistungen auf. Der prekire Sta-
tus ihrer objekriven Vorgabe fordert die mentalen Krifte kultureller Prakeiken der Welt- und
Selbstdeutung im Umgang mit Zeit heraus.

Im operativen Modus der Zeitdeurung werden solche reflexiven Prakriken in die deutungs-
bediirftigen Lebensvollziige hinein vermittelt. Ein faszinierendes Paradigma solcher Vermict-
lung ist die Rolle des Hofhistorikers im chinesischen Kaiserreich. Von ihm wird gesagr, er sitze
neben dem Kaiser und liefere ihm die historischen Muster des aktuellen politischen Handelns.
Noch in jiingster Zeit lief} sich beobachten, dafl chinesische Staatsaffiren nach alten historio-
graphischen Mustern ablaufen.'® Im Erfahrungshorizont westlicher Berufshistoriker sieht es
normalerweise bescheidener aus. Da wirken sie in Kommissionen mit, die iiber Denkmalspfle-

16 Das hat D. Cagr in zahlreichen Arbeiten betone: CArr 1986; 1998 und 1991,

17 Vgl. den Beitrag von J. Coser.

'8 WeIGELIN-SCHWIEDRZIK 1996 bzw, 1990, Vg!. zum kulwrellen Status der chinesischen Historiographie auch den Beitrag
von FE-H. MUTSCHLER.
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ge, die Gestaltung von Gedenkstitten, die Ausarbeitung von Richtlinien des Geschichtsunrer-
riches und Ahnliches entscheiden. Aber es komme auch vor, daf Historiker um Rar gefrage wer-
den, wenn es darum geht, eine tiberraschend neue politische Situation von weitreichender
Bedeutung einzuschitzen. So hat die deutsche Wiedervereinigung bei vielen Regierungen zu
erheblichem Deutungsbedarf gefiihrt, der ohne die Fachleute fiir deutsche Geschichte nicht
abzudecken war. Bekannt ist das Beispiel der damaligen britischen Premierministerin Margaret
Thatcher, die eine Gruppe von Sozialwissenschaftlern und Historikern zu sich eingeladen hatte,
um sich dariiber informieren zu lassen, was von den Deutschen zu halten sei — ob ihr deren
Auskiinfte und Analysen dann auch politisch recht waren und in ihr klar konturiertes Weltbild
paliten, kénnen wir hier dahingestellt sein lassen.

Auf der operativen Ebene der Zeitdeutung gewinnen die Konstrukte reflexiver Deutungsprakei-
ken praktische Geltung. Die theoretische Geltung expliziter Sinnkonzepte der menschlichen Zeit-
lichkeit wird praktisch, und damit gewinnen die Deutungsmuster einen anderen Status als im
Diskurs ihrer Reflexion. Natiirlich gehen die beiden Modi immer ineinander iiber, und die objek-
tive oder empirische Gelrung kulturell wirksamer Zeitdeurungen spielt ebenfalls immer mir.

Betrachtet man das Verhilenis dieser drei Ebenen zueinander, dann wird eine eigentiimliche
innere Zeitlichkeit der Zeitdeutung selber sichtbar, die durch keine Deutungsleistung eingeholt
oder itberholt werden kann. Die objekriven Deutungsvorgaben treiben zur subjektiven Kon-
struktion von Zeitsinn, der dann seinerseits wieder in den lebensprakeischen Vollzug operativ
vermittelt wird. In ihm verindern sich die reflexiv vollzogenen Deutungen in einer Weise, die
reflexiv nicht vorherbestimmt und systematisch in Rechnung gestellt werden kann. Weder ent-
scheiden die Vorgaben iiber die Reflexion, noch diese dber die praktische Wirkung der ver-
handelten Deutungsmuster. Zeitdeutung geschieht also in einer eigenen inneren Zeitlichkeit,
in einer Dynamik, die sie in sich selbst, in der Logik ihres Vollzuges, zeitlich macht, also einem
historischen Prozef iiberantwortet, der aller Sinnbildung voraus und iiber alle Sinnbildung hin-
ausgehr. Bezogen auf das historische Denken kann man von einer unvordenklichen Geschichrs-
zeit sprechen, in der dieses Denken sich selber vollzieht und deren es sinnbildend nichr mich-
tig ist. Geschichre ist erzihlre Zeit, Zeit des Erzihlens und sich selbst erzihlende Zeit als inne-
re Einheit im menschiichen Lebensprozef.

5. Zur forschungspraktischen Umsetzung: Programme und Perspektiven

Die hier skizzierte Theorie von Sinnkonzepten und ihrer Orientierungsfunkrion hat fiir die kul-
turwissenschaftliche Forschung einen heuristischen Status. Sie kann Phinomene in den Blick
bringen und Hinsichten ihrer Interpretation eréffnen. Ohne eine solche theoretische Vor-
klirung bleiben die Erfahrungsbestinde der kulturwissenschafilichen Erkenntnis undurch-
dringlich. Freilich miissen sich solche theoretischen Vorentwiitfe an den Erfahrungsbestinden
abarbeiten, weil sich ja nicht vorweg schon sagen liflt, in welchen Modi ein Sinnkonzept auf-
tritt und welche unterschiedlichen funktionalen Auswirkungen es in der konkreten Lebens-
fithrung derjenigen hat, die mit ihm ihr Leben kulturell organisieren.

The proof of the pudding is in the eating. Die Studiengruppe des Kulturwissenschaftlichen
Instituts, die sich iiber Jahre damir befafc har, Sinnkonzepte als kulturelle Fundamentalgege-
benheiten theoretisch zu entwerfen und diese ihre theoretischen Entwiirfe an ganz unter-
schiedlichen historischen Erfahrungsbestinden (vor allem: der Ethnologie und der neueren
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Geschichte) zu erproben,'? hat eine Gruppe von Fachleuten fiir die Antike eingeladen, die kul-
turwissenschaftliche Sinnfrage an paradigmatischen Sachverhalten der Antike durchzuarbeiten.
Wihrend der insgesamr drei Veranstaltungen — je eine Tagung zur griechischen respekrive rémi-
schen Kultur und ein grofes, auf iibergreifende Grundlinien und Vergleiche ausgelegres Sym-
posium?’ — sollte einerseits die Fruchtbarkeit einer sinntheoretisch angeregren kulturwissen-
schaftlich ausgerichreten Geschichte erprobt werden: Es ging mithin um eine neue Art von
‘Geschichte’ im Schnirtefeld verschiedener Disziplinen. Zugleich damit sollten natiirlich die
theoretischen Vorannahmen iiberpriift und modifiziert werden.

6. Methodische Funktionen

Was kann man mit einer solchen Theorie von Sinnkonzepten empirisch anfangen? Sie kénnen
theorieférmige Elemente in den methodischen Verfahren der historischen Forschung sein, und
iiberdies kénnen sie die Geschichtsschreibung als einen Sinnbildungsakt mit ihrem Gegen-
standsbereich, der Vergangenheit, so vermitteln, daf§ sie als Teil der kulturellen Praxis erscheint,
die sie zugleich — natiirlich im historischen Zeitenabstand — erforscht. Historiographie laflt die
Vergangenbheit in ihrer Abstindigkeit als vergangene zugleich gegenwiirtig werden, thematisiert
also den Zeitenabstand so, daf§ er zugleich iiberbriickt wird. Die ‘Briicke’, die die Vergangenheit
als Geschichte mit der Gegenwart verbindet, ist ein wesentliches Element der historischen Sinn-
bildung, und was das fiir das Selbstverstidndnis und fiir den Volizug der Geschichtsschreibung
bedeutet, kann die Theorie des Sinnkonzepts als Metatheorie der Historiographie aufkliren.

In der Forschung spielt die Theorie von Sinnkonzepten eine objekttheoretische Rolle.
Methodisch gesehen, kann sie eine heuristische und eine interpretatorische Funktion erfiillen.
Heuristisch erschliefit sie die Tatbestinde der kulturellen Lebensfiihrung und interpretatorisch
deurer sie sie in ihrer eigenen inneren Dynamik und in ihrer Verkniipfung mit anderen niche-
subjektiven Umstinden und Bedingungen, in und unter denen Menschen leben und mit denen
sie sich auseinandersetzen miissen, um leben zu kénnen. Der durch die Sinnkategorie erliurer-
te Kulturbegriff wire forschungsmethodisch wenig brauchbar, wenn er diese Umstinde und
Bedingungen (z. B. wirtschaftlicher und politischer Arrt) einfach einschlosse. Er verlére dann an
analytischer Trennschirfe, an empirischer Treffsicherheit (sind eine Sterberate oder ein Agrar-
zyklus “Kuleur’, wie der Jenseitsglaube oder ein Fruchtbarkeitsritus?). Solange die Arbeir an der
Natur nicht in der sie orientierenden Naturdeutung aufgeht, also nichc nur der Worte und
Symbole, sondern auch der Hinde und des Schweilles bedarf, sollten Unterscheidungen zwi-
schen Kultur und Wircschaft nicht vorschnell preisgegeben werden. Und dann verlore der Kul-
turbegriff auch an explanatorischer Kraft (im Wechselspiel von Bedingung und Bedingtheit).

Sinn wire also heuristisch als historische Tatsache auszumachen — auf allen drei Ebenen sei-
nes kulturellen Vollzuges. Er stellt sich niche nur als ein eigener mentaler und sozialer Raum
dar {vor allem in Kunst, Religion und Wissenschaft) — hier hat ihn die Kulturgeschichte immer
schon ausgemacht —, sondern in Uberschneidungsfeldern und Bedingungsverhiltnissen mit

1 Vgl. erwa MuLLer/Rusen (Hgg.) 1997,
® Vel. die Beitriige von ]. Assmany, E-H. Mutschrer und K. Raarraus.
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anderen Tatsachen, und hier liRc sich vieles entdecken (z. B. die Asthetik im Wirtschaftshan-
deln oder eben auch diejenige der eigentiimlichen Lebenswelt einer antiken Stadtstaatskultur)
oder neu sehen. Das gilt erst recht fiir die historische Interpretation mit der Sinnkategorie. Syn-
chron steigert sie die Komplexitit der Bedingungsfaktoren menschlichen Handelns, und
zugleich erlaubr sie neue Inregrationsleistungen, Synthesen innerer Zusammenhinge.

Eine besondere Rolle kénnen Sinnkonzepte in der eigentlich historischen Dimension der
Interpretation spielen, der diachronen. Hier geht es um den Wandel von Sinnkonzepten in und
durch ihren Vollzug durch menschliches Handeln und Leiden. Zum historischen Verstindnis
dieses Wandels sind sinntheoretische Verlaufsvorstellungen unverzichtbar: Tradition, Evolution,
Langsamkeit und Beschleunigung, Universalisierung und Repartikularisierung, Subjektivie-
rung, Rationalisierung, Kontinuitdt und Bruch, Erneuerung und Kritik, Zu- oder Abnahme
von Diskursivitit, Institutionalisierung und De-Institutionalisierung — um e¢inige zu nennen.
Sie stehen freilich niche fiir sich gleichsam iiber den Dingen, sondern haben eine idealtypische
Funktion zur Ermittlung und Deutung historischer Prozesse. Sie miissen an und mit den empi-
rischen Befunden selber plausibel gemacht werden, indem sie deren Erfahrungsgehalt
erschliefen und erkennbar machen.

Freilich — in letzter Instanz ist der Sinn der Phinomene stets verbunden mit dem Sinn sei-
ner historischen Deutung. Die historische Arbeit an den Sinnkonzepten der Vergangenheit
geschieht stets selber in einem Sinnkonzept — dem historischen Denken als Medium kultureller
Orientierung. Dieser Zusammenhang trigt sich indirekt in der Methode der Forschung aus. In
der narrativen Reprisentation der Interpretation aber entscheidet er dariiber, daff und wie die
Vergangenheit lebendige Geschichte fiir die Gegenwart wird.

7. Nochmals zur forschungspraktischen Umsetzung: konkrete Chancen

Wo und wie 1i6r sich die Frage nach Sinnkonzepten in der Antike produktiv als Forschungs-
strategie einsetzen? Der folgende konkrete Ansarz erschien besonders vielversprechend, weil er
einerseits die wesentlichen Dimensionen und Ebenen der lebensweltlichen Priisenz und Rele-
vanz von Sinnkonzepten thematisiert und andererseits eine ganze Reihe von konkreten Fragen
und Ergebnissen der jiingeren altercumswissenschaftlichen Forschung aufnimmt. ‘Sinnbegriin-
dung’, “-reproduktion’ und ‘-modifikation’ oder — zusammenfassend — ‘Sinnbildung’ geschehen
immer in bestimmten Modi, die gesellschaftlich und mental integriert und akzeptiert sein miis-
sen. Sie geschehen ~ konkret gesagt — als Praktiken, als Riume und als Medien.

a. Praktiken
‘Sinn’ und die Reproduktion sinn-gesittigter Werte und Normen brauchen notwendig die Par-
tizipation der Gruppe, zu deren kollektivem mentalen Haushalt sie gehsren. Diese Partizipati-
on — ob sie politischer oder religiéser, ritueller und zeremonieller Arr ist — darf sich niche in
blofler Prisenz und zweckrationaler Instrumentalitic erschopfen, sie mufl auch die Teilhabe
und Teilnahme ,.zweiter Ordnung®,?! also als solche und um ihrer selbst willen, einschliefen:

1 Der Begrift stammt von ELkana 1987,
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Nur dann kann sie {iber eine mechanische Selbstdarstellung hinaus der Selbstvergewisserung
durch (Re-)Produktion von ‘Sinn’ dienen.

Damit ist allgemein formuliert, was in mehreren Beitrigen auf unterschiedlichen Ebenen
zum Thema wurde: Einerseits wurden Integrationsrituale der rémischen Republik und ihre
Bedeutung in der (und fiir die) Biirgerschaft, sowie die Bedeutung von Triumphziigen disku-
tiert.*? Andererseits standen mehrfach die besonderen Scrukturen der gestuften und systemisch
vernctzten Zugehdrigkeir unter Bedingungen der ‘Stadtstaatlichkeit’ im Mittelpunkr des Incer-
esses: Es ging um die territoriale und/oder personale Ausgestaltung der Teilhabe und Teilnah-
me und zugleich um die institutionellen Strukeuren der zentralen, regionalen und lokalen Ebe-
nen der Zugehérigkeir — und wiederum um deren Funktion fiir Biirgerstatus und vor allem rea-
les, gelebres Biirgersein in jener verdichteten Lebenswelt, die wir ‘Polis’ nennen.??

Damit ist wiederum die Frage nach den Prakiiken, Zwecken und Zielen des gemeinsamen
und gemeinschaftlichen Erinnerns untrennbar verbunden. Dieses derzeit allenthalben disku-
tierte Problemfeld wurde nicht nur am Beispiel einer grofen Schlacht,* sondern im weiteren
Zusammenhang des spezifischen kulturellen Gedichenisses* der rémisch-republikanischen
politischen Klasse thematisiert.”” Zu den dafiir relevanten Modi der Sinnbildung gehéren aber
nicht nur Riten, Feste und Zeremonien, sondern auch — und gerade in diesen im doppelten
Sinn: politischen Kulturen — die formalisierten Verfahren der Partizipation im &ffentlichen
Raum, also die institutionalisierte Praxis eines betont gemeinsamen Deliberierens und Ent-
scheidens iiber Angelegenheiten des Ganzen: Es ging um ‘Offentlichkeir’ als Kategorie, Raum
und Institution (und um das besondere Phinomen, daR die Offentlichkeit der frithen Polis als
Raum und Institution deckungsgleich ist).*

Aber diese Form der Partizipation i politicis war nicht alles, und es blieb nicht immer so,
wie in einem weiteren Beitrag deutlich wurde: Auch Lebensstile erweisen sich im Licht der all-
gemeinen Fragestellung als Praktiken mit ‘sinn-bildenden’ und *-tragenden’, ja auch mir ‘sinn-
stabilisierenden’ Funktionen; denn sie stellen eigene gesellschaftliche Formen der individuellen
Selbst- und Statusvergewisserung dar — unter sich wandelnden Bedingungen, wie am Beispiel
von Lebensstil und Verhaltenscodes der rémischen Elite aufgezeigt werden konnte.

b. Riume
Die genannten Praktiken bediirfen fast immer eines eigenen Forums, einer Bithne bzw. eines
(realen und/oder instirutionellen) Ortes — diese Verankerung oder besondere “Verortung’ defi-
nieren sogar oft die dort angesiedelten Praktiken gesellschaftlicher, religiser und politischer,
ritueller oder zeremonieller Art. Die dafiir reservierten Faren oder ‘Orte’ gehéren in jenen viel-
schichtig gegliederten und architektonisch gestalteten ‘ffentlichen Raum’, der als ‘civic space’,

22 Vgl. die Beirrige von M. JEnNE und E. Fraic.

2 Vgl. die Beitrige von P. Funke und H.-]. GEHsxE.

# Der diesheziigliche Vortrag von K.-J. HoLkgskamp auf der ersten Tagung ist mittlerweile an anderer Stelle erschienen:
Marathon — vom Monument zum Mythos, in: Gab es das Griechische Wunder? Griechenland zwischen dem Ende des 6. und
der Mitte des 5. Jahrhunderts v. Chr., hg. von D. Parenruss/V.M. Strocka, Mainz 2001, 329-353.

* vgl. dazu Hostkeskamp 1996; 2001 und den Beitrag von U. WaLTeR.

% Vel erwa die Beitrlige von T. Houscrer und K.-]. HoLkeskamp,

7 Vgl. vor allem den Beitrag von E. STEIN-HOLKESKAMP,
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‘espace civique’ etc. in der internationalen Forschung der lerzten Jahrzehnre einige Aufmerk-
samkeit gefunden hat.®® Wie bereits angedeuter gale das konkrete Interesse dabei wiederum
dem eigentimlichen ‘6ffentlichen Raum’ antiker Stadtstaaten, der selbst erst durch ein (oder
auch: sein ganz eigenes) ‘Sinnsystem’ zu einem solchen wird: Erst dadurch wird er als politi-
scher Raum fiir jeden Teilhaber oder ‘Biirger’ als solcher erkennbar, als Raum der Politik, der
Rechrsprechung und der Normsetzung, an der die institutionalisierte Gesamtheit der Gruppe
mit ihren Teilhabern in ihrer Rolle als Biirger beteiligt ist: Das ist der politische Raum, der den
Kernbereich — durch Grenzsteine und Gebiude reserviert und markiert — der politischen Topo-
graphie des Stadrstaates bilder: Hier werden die Direktheit der Interaktion, Sicht- und Hér-
barkeit der politischen Vorgiinge, die die Stadtstaatlichkeit ausmachen, im doppelten Sinne des
Wortes ‘sinn-lich’ erfahrbar — und wirken integrierend, reproduzierend, biirgerlich ‘sinn-bil-

dend’.

c. Medien

Der Begriff der ‘Medien’, durch die die Vermittlung, Reprodukrion und Reflektion von Sinn
im weitesten Sinne geleister werden kdnnen, muf der Natur der Sache nach weit gefafit wer-
den; auferdem sind die jeweils spezifischen kulturellen Voraussetzungen und Rahmenbedin-
gungen zu beriicksichrigen, die in einer gegebenen Gesellschaft den Charakter, die Funktion,
die Wirkungsweise und -macht solcher Medien definieren. Zu diesen Medien zihlen einerseits
Lieder, Epen und andere Texte, vor allem auch jene Texte, die Werte, Normen und Ideale zu
‘kanonisieren’ geeignet sind: Solche Texte sind ‘Sinntriger’ par excellence — wie die Homeri-
schen Epen, aber auch die Geschichtsschreibung Herodots und der maf3stabserzenden chinesi-
schen Historiographen.?

Zu den klassischen Medien geh&ren andererseits immer auch Bilder aller Art — auch dieser
Begriff muf weit gefaflt werden.?® Auf welche vielschichtige und -deutige Weise gerade sie der
Umserzung, Konkretion, Symbolisierung oder Reprisentierung von Ideen, Konzepten, Werten
dienen, ldlc sich durch einen sinntheoretisch inspirierten Blick auf konkrete einzelne Denk-
miiler, Bildmotive oder Topoi iiberzeugend und im doppelten Sinne des Begriffs ‘sinn-voll’ zei-
gen, wie sich gleich mehrfach auf durchaus unterschiedliche Weise erwiesen hat.’! Hier wird
dann auch die spezifische Vernetzung der einzelnen Bilder in respektive zu Bilderwelten
erkennbar, in denen Sinnkonzepte in ihren Zusammenhingen und sogar ganze Orientierungs-
systeme wiederum im doppelten Sinne sinn-lich, diesmal visuell, erfahrbar werden. Auf diesem
Gebiet darf man sicherlich noch weitere Aufschliisse und Anregungen erhoffen? — dazu sollten
nicht zuletzt neue Zugangs- und Sicheweisen auf bislang noch nicht umfassend in den Blick
genommene Zeugnisse gehdren.

* Dazu grundlegend Hoiscuer 1999 und die einschligigen Beitrdge in BorBEIN/HOLSCHER/ZANKER 2000, jeweils mit
Nachweisen. Vgl. aullerdem etwa NENc1 1979; Marmin 1983; Zaccuaria Rugeiv 1995 und zuletzr HisLkeskamr 2001,
2002, 138fF.

¥ Vgl. die Beitriige von W. RosLER bzw. ]. CoseT und E-H. MurscHLER

# Vel dazu die diesbeziiglichen Abschnirte in Borseiw/HoLscHER/Zanker 2000.

"I Vgl. die Beitrige von L. GruLiani, T. HoLscHER und P ZANKER.

* Vgl grundlegend einstweilen Horscher 1987 und 1992, sowie die Beitrige von T. Horscuer und P. Zanksr in Bon-
BEIN/HOLSCHER/ZANKER 2000; HiLkeskamp 2001 und 2002.

Einleitung 13

Mit solchen Ansirzen kénnen bekannte historische Phinomene der Antike neu interpretiert
und neue Sachverhalte erschlossen und verstanden werden. Thre Fruchtbarkeit erweist sich in
der Arbeit an den Objekten, in der Erschliefung der historischen Erfahrung fiir das Verstind-
nis der Gegenwart. Die einzelnen Beitrige folgen keinem starren Interpretationsschema, son-
dern fokussieren auf je besondere Weise Sinn als kulturellen Tatbestand der Antike. Sie vollzie-
hen auf ihre Weise die kulturwissenschaftliche Wende in den historischen Wissenschaften mit
— nicht in der irritierend diffusen Weise, wie heutzutage zu oft von Kultur gereder wird, son-
dern in einer diszipliniren und argumentativen Konstellation, in der heuristisch fruchtbar neue
Fragen aufgeworfen werden, die zu neuen Einsichren fihren.
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