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IDEA EUROPEA DE UNA HISTORIA UNIVERSAL
EN SENTIDO INTERCULTURAL*

JORN RUSEN

Mi escrito se refiere al ensayo de Immanuel Kant realizado en 1784 y
titulado Jdee zu einer allgemeinen Geschichie in welthiirgerlicher Absicht
[ldea de una historia universal en sentido cosmopolita].** Este texto
presenta el eshozo de una narrativa rectora,*** justo en el EanwHo
de 1a formacién de la modernidad. Se trata de una obra universalista
y comprehensiva, ¢ incluye muchos de los principios que atin se
cuentan entre los mis eficaces de la sociedad civil occidental.

Me gustaria presentar una perspectiva acerca del texto kantiano
que —me parece— puede servir como una especie de esquema para
la actual narrativa rectora europea. Estoy de acuerdo con la mayor
parte de los argumentos kantianos y quisiera aplicarlos a la situacién
presente. Hoy en dia el papel de la comunicacién intercultural es
enorme, al menos en 1o que respecta a las tareas de la filosofia y de
las disciplinas humanisticas.! Es tarea de estas disciplinas lograr una
orientacién cultural —intelectualmente responsable— para el proce-
so de globalizacion, Este tipo de orientacidn tiene que explicar y re-
flejar las posibilidades y las reglas necesarias para hacerse cargo del
reto de las diferencias culturales como de un asunto de identidad hu-
mana; debe procurar también un marco de comunicacion intercultu-
ral que pudiera ser aceptado por cuantos desearan participar en él.

Quisiera transferir los principales argumentos kantianos —concer-
nientes a la narrativa rectora europea— a las circunstancias del na-
ciente siglo XX1 y, en particular, a las relacionadas con la cuestién de

" Traduccidn del inglés de Carlos A. Bustamente. .

** Para el titulo y otras referencias al texto de Kant, se ha utilizado la amrn_c: me-
xicana: Emmanuel Kant, Flosofia de la historia, México, FCE, 1985 (traduccion y prolo-
go de Eugenio fmaz), pp. 39-65. [1.] .

** £l término inglés utilizado por Rilsen es Masternarrative. Se traduce como
“narrativa rectora” mejor que como “metanarrativa® o “narrativa maestra” mn_u.ac a
Ias connotaciones desfavorables al sentido del texto de Riisen que estas expresiones
podrian introducir. [T.] ) N

1 Para el caso de la historia, cf. Jorn Risen (ed.}, Western Histgrical Thinking. An In-
terculiural Debate, Nueva York, Berghahn Books, 2002.
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la diferencia cultural y la comunicacién entre culturas. Tengo como
punto de partida la presuposicién de que cada cultura necesita una
narrativa rectora con €l objeto de expresar, reflejar y reformular sus
peculiaridades y diferencias con respecto a otras. Para decirlo en for-
ma de un lema: “no hay identidad cultural sin narrativa rectora”.2
Quisiera trazar el perfil de dicha narrativa rectora europea —con la
cual me siento comprometido como alemin— mediante mi aplica-
cién de la Jdee kantiana al presente. Este escrito quiere ser la oferta
de un académico europeo a la comunidad internacional e intercul-
tural de los académicos que se ocupan en la cuestién de cé6mo en-
frentar el problema de la diversidad entre culturas como un asunto
de comunicacién intercultural.

EL TITULO

Idee einer allgemeiner Geschichte [Idea de una historia universal] impli-
ca el propésito de concebir una historia comprensiva del género hu-
mano que incluya a todas las culturas y a todas las épocas. Tal propé-
sito se encuentra en didlogo con un discurso —entonces vigente—
acerca de la historia universal.3 Lo que Kant presenta es mis una
propuesta que un resultado, una argumentacién en curso y no un
conjunto fijo de afirmaciones. Esto significa que tal argumentacién
tendria que ser confirmada en nuestros dias. Una narrativa rectora
europea —que presenta su propia identidad cultural— tiene que
ser un discurso dinamico y, por lo tanto, abierto a otros argumen-
tos, a la critica y al cambio en el contexto de una comunicacién in-
tercultural.

Pero, ¢qué hay de 1a aproximacion a Ia historia universal? Todos
sabemos que la filosofia ilustrada de la historia sostiene un tipo de re-

? La lyotardiana declaracién posmodemista acerca del fin de las “mewmnarracio-
nes” tan s5lo indica el fin de la, hasia ahora, més poderosa narrativa de la civilizacién
occidental. Pero esta posicién no resuelve la pregunta acerca de otras posibles repre-
sentaciones de la identidad cultural occidental,

% Otros participantes en este dilogo fueron August Ludwig Schlozer (cf. Vorstelfung
ainer Universalkistorie, Gotinga, 1772; editado por Horst Walter Blanke, Hagen, 1990),
Herder (Auch eine Philosophiz der Geschichte zur Bildung der Menschheit, 1774) y Schiller
{en su famoso discurso inangural Was heipt und zu welchem Ende studiert man Universal-
geschichie?, de 1789).
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lato que, en los hechos, es solamenite una historia occidental genera-
lizada. Este tipo de universalizacién suele incluir la devaluacién de las
sociedades no occidentales y, por lo tanto, ha servido como justifica-
cion ideoldgica para la dominacién occidental desde los comienzos
—en el siglo xviu— de la globalizacién. El concepto ilustrado de la
historia universal puede ser entendido como el primer paso de Ja ex-
pansién europea alrededor del mundo. Este tipo de discurso ha reci-
bido gran cantidad de criticas, y han tenido lugar varios intentos por
remplazarlo con otras propuestas; éstas —basicamente— han rechaza-
do una aproximacion de tipo universalista a la historia misma. Pero, a
pesar de todo, yo quisiera defender una aproximacion de esta clase.

Mi razén para ello es el argumento de que una narrativa rectora
que sea convincente para las necesidades actuales tiene que hacer
frente al proceso de globalizacién, y no veo alguna alternativa plausi-
ble a la idea acerca de la especie humana o género humano situada
en perspectiva temporal. Este es el Ginico tipo de universalidad que
realmente incluye a todas las culturas, y por lo tanto es €l horizonte
mids amplio de la identidad humana como fendémeno cultural. La
identidad es el resultado de un procedimiento mental y pertenece al
nicleo de la cultura misma. La identidad es la manera en que los se-
res humanos elaboran un relato acerca de ellos mismos, que define
a la cultura como lo contrario de la naturaleza. Si se indaga acerca de
una universalidad que incluya toda diferencia cultural, la perspectiva
kantiana de una historia general sigue siendo convincente.

Pero, a pesar de todo, subsiste un severo problema. La identidad
siempre es especifica. Expresar la identidad europea mediante un
concepto de la historia universal significa utilizar un concepto del gé-
nero humaneo como un elemento al interior de un tiempo universal
que comprende a todas las culturas. ¢:Como puede este tipo de con-
cepto dar cuenta de la diferencia y la peculiaridad? ;Como puede
una peculiaridad, una diferencia con respecto a los otros, ser expre-
sada por una idea que, de hecho, incluye de entrada a los otros?

La primera respuesta que puede encontrarse es que este tipo de
concepto es abstracto y no se dirige a la diferencia cultural. Pero
desde el momento en que se trata de un concepto histérico, esti re-
lacionado con el cambio y esto incluye a las diferencias como tales.
Se encuentra relacionado con la experiencia misma, y la experien-
¢ia historica siempre lo es de la diversidad. Pero como concepto his-
térico no 50lo estd relacionado con el nivel de la experiencia, sino
que al mismo tiempo implica un impacto normativo. Y tal impacto es
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un elemento esencial de una identidad cultural presentada en la
forma de una narrativa rectora. Asi que debemos escudrinar cuida-
dosamente en la argumentacién de Kant con el objeto de evitar una
generalizacion ideoldgica de la cultura europea aplicada al desarro-
llo de la especie humana.

El tercer elemento en el titulo de Kant que debe ser confrontado
desde nuestros dias es el énfasis en el término Absicht, que significa
“aproximacién”, “intencién” o “pretensién”.* La de Kant es una pre-
tension cosmopolita, una vision einer allgemeinen das Recht verwaltenden
biirgerlichen Gesellschaft* [de una sociedad civil universal que gobierna
la vida humana mediante la ley].** Este concepto de una ley general
en la perspectiva universalista de un desarrollo histérico proyectado
hacia el futuro es todavia importante para el actual estado de la co-
municacién intercultural: el concepto kantiano se basa en la funda-
mental norma de igualdad, y presupone necesariamente una comu-
nicacién intercultural que pueda ser aceptada por todos aquellos que
deseen entrar en ella y encontrar el reconocimiento de su diferencia
con respecto a los otros.

Sin embargo, la iguaidad es necesaria mas no suficiente. Por ello
debemos transformar el cosmopolitismo kantiano en un multicultu-
ralismo sobre la base del principio constitutivo y comprensive de la
igualdad. Este paso decisivo debe ser dado, y conduce de Kant a la fi-
losofia del historicismo. En esta Gltima la universalidad de la especie
humana o del género humano es vista como algo que se realiza por
medio de la variedad —siempre “temporalizada™— de las diferentes
culturas y sus cambios: la unidad del género humano por medio de
la diversidad de las culturas. Leopold von Ranke ha formulado esta
filosofia “historizada” de la historia de la siguiente manera: fn der Her-
beiziehung der verschiedenen Nationen und der Individuen zur Idee der
Menscheit und der Kultur ist der Fortschritt ein unbedingter® [al atraer a las
diferentes naciones e individuos a la idea de humanidad y cultura, el
progreso es incondicionado].

* “Pretension” seria, tal vez, el término miés aproximado a la versidn castellana co-
rriente del titnle *Idea de una historia universal en senfido cosmopolita” [1.]

1A 394,

#* La traduccién de Eugenio Imaz (cf. op. dt., p. 48) dice: ... a una sociedad civil
que adminisire ¢l derecho en general”. [T.]

& Leopold von Ranke, “Uber die Epochen der neueren Geschichte”, Wenk: und
Nachlaf, Mtnich, Th. Schieder y H. Berding, 1971, p. (.
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PRIMER PRINCIPIO

El primer principio de Kant sostiene que es destino de la humanidad
desarrollar de una cierta manera todas las potencialidades que le ha
otorgado la naturaleza. Esta cierta manera es llamada zweckmdssig,
que literalmente significa “de acuerdo con un fin". Tal fin, tan uni-
versal como la naturaleza, es el punto universal de partida para Ia his-
toria desde el origen de la raza humana.b Quisiera traducir la afir-
macién kantiana de la siguiente manera: el universalismo presente
en la perspectiva histérica de la humanidad se encuentra enraizado
en la naturaleza humana como una necesidad de transformar lo na-
tural en cultura. A partir del momento en que cada identidad cul-
tural refiere a la subjetividad de aquellos que desean saber quiénes
son y como es que difieren de otros, y desde €l momento en que es-
ta subjetividad resulta del trinsito de la naturaleza a la cultura, la di-
versidad y las relaciones interculturales estin basadas en y comienzan
por dicho trinsito.

La diversidad cultural tiene una fuente comiin exactamente aqui,
en el punto en que la humanidad arranca su evolucién natural y es
forzada a desarrollar la cultura con el objeto de sobrevivir. La cultu-
ra es un logro de la subjetividad humana y tal subjetividad siempre es
particular, puesto que ha tenido que distinguirse de otras; por lo tan-
to, la meta general de la cultura sdlo puede consistir en la realizacién
de las diferencias a través del tiempo.

Lo anterior nos lleva a la cuestién acerca de si acaso hay algo co-
mo una idea de comunidad en ¢sta diferenciacién, un equivalente de
la naturaleza al que todos los seres humanos compartirian en el cam-
po de la cultura.

SEGUNDO PRINCIPIO

El segundo principio de Kant responde a esta pregunta. La transfor-
macioén de la naturaleza en cultura es realizada por la razén humana,

5 La mejor aproximacion a esta idea la encontramos en Ginter Dux, Historisch —
genetische Theorie der Kultur: Instabile Welten, Zyr prozessualen Logik im kulturellen Wandel,
Weilerwist, Velbriick Wissenschaft, 2000.
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y es este trabajo de la razén el que le otorga a la historia significado y
sentido. El uso de la razén, visto en la perspectiva de la historia gene-
ral, ha sido concedido a la especie y no a unidades culturales aisladas.
Al menos en un aspecto, el concepto kantiano de “razén” ha sido apli-
cado a los actuales problemas de la comunicacion intercultural: Kant
ha conceptualizado “razén” como la capacidad humana para crear la
cultura en sentido inclusivo. La razén es el medio a partir del cual las
personas orientan sus vidas interpretandolas culturalmente, generan-
do sentido. Y desde el momento en que s¢ trata del medio segin el
cual los seres humanos viven, la razén no puede ser una pretension
exclusiva de ciertas manifestaciones culturales especificas.

Por lo tanto, este segundo principio kantiano rechaza profunda-
mente la estrategia de exclusion propia de la narrativa rectora euro-
pea. Perc da un paso mas: la cultura —como proceso inclusivo pro-
pio del desarrollo histérico— es conceptualizada como la meta de las
actividades humanas y esta meta es completamente incluyente. ;Qué
puede significar esto para nuestras discusiones acerca de la diversi-
dad cultural? De acuerdo con Kant sélo habria una respuesta: un
concepto de “humanidad” como la meta de la actividad humana, ac-
tividad cuyos procedimientos para la formacién de una identidad por
via de la diferenciacién con respecto a los otros son regulados por el
principio de inclusién. Esto se explica a su vez por medio de un con-
cepto de “razén” como la capacidad cultural para admitir y recono-
cer la diferencia sobre 1a base de la igualdad, con lo que ello implica
para los procedimientos de reconocimiento y aceptacién.”

TERCER PRINCIPIO

En su tercer principio, Kant presenta a la razén como la cualidad de-
cisiva de la historia universal. Esto implica entender por “razén” la
posibilidad que los seres humanos tienen de producir su propio
mundo cultural de acuerdo con sus ideas; si ademis entendemos el

+ En castellano, las discusiones acerca de este tipo de Lemas suelen referirse a
conceptos tales como “politicas del reconocimiento”, donde “reconocimiento”
traduciria 1anto la palabra inglesa recognition como acknowledgment. Para intentar
mantener el &nfasis de Risen, en esta ocasion acknowledgment se ha vertide como
“aceptacién”. [T.]
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proceso de esta produccién como algo distinto de un proceso natu-
ral, no veo ningiin argumento bisico que nos impida seguir esta
perspectiva. Ella afirma la idea de “libertad” como un modo de
transgredir la naturaleza para producir la cultura como condicion
necesaria para la vida de los seres humanos (quienes, no obstante,
siguen perteneciendo a la naturaleza). La idea de “historia”, que sigue
al principio de razén mas alii de lo natural, afirma la permanente
produccién y desarrollo de la cultura miés alli de las determinacio-
nes naturales.

Por lo tanto, la meta general de la historia es una humanidad en-
tendida como especie dotada de razon, o sea el uso de la razén en la
constitucién culiural de dicha humanidad. Esto es, por supuesto, un
proyecto. En la medida en que la cualidad principal de la razon es en-
tendida como la autodeterminacién de los seres humanos para pro-
ducir cultura, este principio s¢ acepta ya que confirma las diferencias
culturales y al mismo tiempo algo comin a todas las manifestaciones
de la diferencias: la comun capacidad de seguir reglas que las perso-
nas se marcan a si mismas. En lo que se refiere a los retos que subya-
cen a las relaciones interculturales en el presente, el tercer principio
kantiano puede ser entendido o traducido como un principio univer-
sal de individualizaciéon cultural. Por lo menos el historicismo ha
agregado, en este sentido, el aspecto temporal de la diversidad a la
idea universal de la razén humana.

CUARTO PRINGIPIO

La diferencia cultural siempre implica un “choque de civilizaciones”.
Tradicionalmente los procedimientos culturales y los procesos para
originar la convivencia en términos de la diferencia respecto a los
otros estin marcados por la logica del etnocentrismo, de manera que
el choque aparece como algo sencillamente “natural” para la diversi-
dad cultural.

En este cuarto principio, Kant se refiere exactamente a tal “cho-
que” al hablar del antagonismo social como la fuerza que impulsa al
cambio histérico. No habria problemas para aplicar esta afirmacion
hoy en dia al tema de la diferencia cultural. Podemos entender la ma-
nera en que los seres humanos tratan con sus diferencias respecto a
los otros como una continua e interminable lucha por el reconaci-
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miento de la propia identidad en tanto que algo diferente de las de
los otros y viceversa.

Con esta aplicacion de su idea acerca del antagonismo social a la
lucha por el reconocimiento en el campo de la formacién de la iden-
tidad, Kant abre el camino de una intuicién realista acerca de las di-
nimicas de tal proceso. Aqui se muestra la distancia de Kant respec-
to a alguien como Huntington,” para quien el choque es la dltima
palabra en lo que concierne a la relacién entre culturas diferentes,
como si se tratara de una especie de naturaleza (la hobbesiana be-
llum omnium contra omnes). Kant configura de manera histérica (es
decir, no naturalizada) su propia perspectiva: él da cuenta de la ne-
cesidad de incluir este antagonismo en formas de conducta humana
en las que sea aplicado a reglas que hacen aquellos que sufren por
su causa. De acuerdo con Kant, la dindmica especificamente histé-
rica propia del antagonismo social y de la lucha cultural por el re-
conocimiento consiste en una transformacién permanente de un
conflicto o guerra natural en un orden legal, sustentado sobre la
base de la razén que afirma la igualdad como marco para la indivi-
dualizacion.

Exactamente esta transformacién es definida por Kant como “pro-
greso”. No veo cémo podria negarse esta idea de “progreso”, si la
aplicamos a la permanencia y a la fuerza de la lucha por el poder en
el campo de las relaciones interculturales, asi como aplicamos su
fuerza generadora y conflictiva a la historia.

QUINTO PRINCIPIO

En su quinto principio, Kant describe este marco de civilizacién para
el antagonismo social como una sociedad civil que administra la ley
de manera general (eine allgemein das Recht verwaltende biirgerliche Ge-
sellschaff). Esta idea de un proceso de civilizacién por via de la socie-
dad civil puede ser aplicada a 1a lucha por el poder en el 4mbito cul-
tural, donde tal lucha se orienta al reconocimiento de las diferencias.
Como marco social que le otorga reglas al antagonismo, la sociedad

? CF. Samuel Huntington, The clash of tivilizations, Nueva York, 1996 [Ef choque d# oi-
wilizationes, Barcelona, Paidés, 2000].
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civil domestica a la voluntad de poder en el interior de una forma de
vida, segiin la cual la libertad de una persona o grupo se encuentra
limitada solamente por la libertad de otras personas o grupos. Este
“principio de civilizacién” es sumamente formal, y por lo tanto permi-
te la diferencia cultural. Su liberalismo de la ley y de la constitucién ha
de traducirse en un liberalismo de las relaciones interculturales, segin
el cual la libertad de ser diferente encuentre su limite {inico en la li-
bertad de otros de ser diferentes también. Podemos llamar a ésta la
“regla de la ley” (o mejor aiin, de “la razén prictica”) para la comu-
nicacién intercultural.

El liberalismo de Kant pertenece todavia a la identidad politica de
los paises y naciones de Occidente y de Europa. Sus principios basi-
cos de igualdad son una norma fundamental para regular las diferen-
cias culturales. Pero la igualdad, en la tradicién de Occidente, es abs-
tracta y formal. Ella tiene un flanco social abierto, que apunta a las
necesarias garantias de condiciones sociales que permitan emplear
esta libertad de vivir la propia vida de acuerdo con la propia orienta-
cién cultural. Aqui tenemos €l problema de la igualdad como asunto
social y econémico. En mi opinién, Furopay Estados Unidos parecen
diferir por el grado en el cual cada uno suscribe la solucion de este
problema en relacién con su respectivo prospecto de sociedad civil,
asi como en la posible universalizacion de dicho prospecto como una
forma de vida que tendria que domesticar a la fuerza de la economia
capitalista para transformarla en una fuerza de produccién de rique-
za que haga que este problema social de la igualdad entrara en vias
de solucion.

SEXTO PRINCIFIO

En su sexto principio, Kant enfrenta al problema de la politica con
relacion al desarrollo de la sociedad civil: sin el ejercicio del poder,
dicha sociedad no puede ser conducida a la civilidad. Para Kant, esta
contradiccién no puede ser disuelta. En vista de esto, la perspectiva
de una sociedad civil universal con condiciones politicas y sociales
propicias para la cultura y la individualizacién carga desde el princi-
pio con un aspecto utdpico. Este hecho podria ser aplicado a la dis-
cusién acerca de la 1ogica de la historia como un argumento a favor
de la introduccién de la utopia —o al menos de elementos utopi-
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cos— en la historia misma; tal argumento ha adquirido fuerza des-
pués de Kant, a la vista de las negativas experiencias del siglo xx.

SEPTIMO PRINCIPIO

En el séptimo principio, Kant apunta hacia la dimensién internacio-
nal del desarrollo de la sociedad civil. Concluye que ¢l transito de Ia
esfera doméstica a la internacional en el desarrollo de elementos de
una politica constitucional de la sociedad civil es necesario Y, ademis,
una meta para la politica del porvenir. Exactamente éste es el caso
hoy en dia, y mis aiin en lo que respecta a la diferencia cultural. La
idea de la individualizacién y del reconocimiento reciproco debe ser
aplicada a todas las culturas que Kant —en su época— no tenia en
mente. La posibilidad de tal aplicacién, asi como los obsticulos co-
rrespondientes, se demuestra por ejemplo en las discusiones acerca
de la institucionalizacién de una corte internacional para los crime-
nes contra la humanidad.

OCTAVO PRINCIPIO

En el octavo principio, Kant dice que la idea de “historia” en si misma
es una fuerza motriz para las actividades humanas. Ella contribuye a la
realizacién del proyecto general de la especie. Este argumento sitia el
papel del pensamiento histérico en la vida prictica. Por lo tanto, las
materias o disciplinas humanisticas han de advertir el hecho de que
este tema €s asunto suyo y, por lo mismo, que es responsabilidad su-
ya €l papel que la razén debe desempenar en la vida prictica; en
cuanto disciplinas académicas, las humanidades se encuentran com-
prometidas con la razén misma.

NOVENO PRINCIPIO

En el noveno —y tiltimo— de los principios que enuncia, Kant argu-
menta a favor de la utilizacién de este tipo de idea filoséfica de Ia his-
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toria para los propositos de la interpretacién histérica. En sus dias, la
historia estaba a punto de establecerse como disciplina académica; al
conseguirlo, negd al mismo tiempo significade conceptual a 1a filoso-
fia de la historia en el terreno de los procedimientos de investigacion
destinados a obtener conocimientos s6lidos acerca del pasado. Pero
hay dos razones por las que valdria la pena recuperar a la filosofia de
la historia para el pensamiento historico: 1) Hoy en dia, los estudios
histbricos (asi como otras disciplinas humanisticas orientadas por la his-
toria} y las ciencias sociales necesitan urgentemente una idea global
de la historia misma que enfrente los retos de la globalizacion. 2) Tal
necesidad es también patente cuando se considera que la interpreta-
cion ha perdido su prestigio metodolégico en las disciplinas acadé-
micas, a favor de la representacién (entendida como procedimiento
principalmente poético y retérico).

El énfasis kantiano en la razén debe ser retomado y reformulado
como un argumento a favor de la racionalidad metodolégica en las
humanidades. Esta racionalidad se encuentra enraizada en Ia razén
prictica, que puede y debe guiar el trabajo cognitivo de aquellas
disciplinas. En la medida en que se siga la regla de la razén en la
construccidon de narrativas, podria existir una oportunidad para
que dichas narrativas sigan la linea del reconocimiento mutuo de
las diferencias culturales que son expresadas y afirmadas por ellas.

EL COSMOPOLITISMO INTERCULTURAL
DE MARTHA NUSSBAUM

MARIO TEODORO RAMIREZ

Respecto a la confrontacién entre universalismo y particularismo cul-
turales deseamos comentar aqui la defensa de la tesis “cosmopolitis-
ta” presentada por la filésofa norteamericana, de la Universidad de
Chicago, Martha Nussbaum, quien ha sido también colaboradora del
economista Amartya Sen en la tarea de formular una teoria critica
del desarrollo econdémico-social. A diferencia del concepto de univer-
salismo, de indole tedrica y epistemoldgica, el de “cosmopolitismo”
se configura mds bien desde una perspectiva practico-cultural. No
obstante, existe un ideal del cosmopolitismo que lo asume como
idéntico o al menos derivado de una postura universalista, por ende,
ajeno y hasta contrario a cualquier perspectiva que defienda posicio-
nes multiculturalistas y particularistas. Ahora bien, consideramos que
el cosmopolitismo sostenido por Nussbaum no es contradictorio con
una vision que atiende a las condiciones de multiculturalidad y tavo-
rable a los procesos de interculturalidad. Se trata de un cosmopolitis-
mo multicultural e intercultural. Como trataremos de mostrar aqui,
un cosmopolitismo asi comprendido, que recoge ¢l espiritu esencial
de la idea cosmopolita clasica, es la condicién para superar los esco-
llos que pueden encontrar posturas multiculturalistas o particularis-
tas militantes, incluso es condicién para sustentar una verdadera y
consecuente posicidn multiculturalista y para hacer posibles auténti-
cos y dinamicos procesos de interculturalidad. Detallamos a conti-
nuacién estos argumentos.

EN DEFENSA DEL COSMOPOLITISMO

En el escenario de una alta popularidad de los planteamientos de
corte particularista y relativista, Martha Nussbaum provocé un verda-
dero escandalo tedrico al atreverse a defender una postura de corte
humanista-universalista, retrayendo la vieja idea estoica, luego refor-
mulada por Kant, del “cosmopolitismo”™. En 1994 Nussbaum publica
el ensayo Patrictismo y cosmopolitismo, al que le siguieron una serie de
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