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6 BARNABA MA]

namento < Filosofia della storia dell’'Universita di Bologna.
in ung prima fase, tale arivitd ka avato un taglio prettamente teorico. In se-
guito, & parse opporiuno lavorere a guestioni teotiche aftraverso la discus-
ione & important test! storiogralici recenti, sottoposti percid a un lavoro
di analisi, critica ¢ riffessione sul metedo storico. Questi due momenti sono
rispecchiani chiaramente nella “ripurtizione” dei materiali. Accanto a con-
tributi pitt teencl, ¢’¢ una cospicua sezione dedicata a alcuni tra i pii im-
porianti sterici contemporanel, alls loro concezione della storiografia e alla
lore metodologta. Poiché attivita di ricerca e studio del Centro proseguira
amcora ¢ la speraiza e di potere dare continuita a questa indagine che, non
per fima modestia, & stats appunto definita di semplice “contributo” alla
teor delia storiogeatia - come ricognizione, in primo luogo -, gia in questo
Ve son previstt ire inierveniy, che prefigurano una sorta di “rubriche”
fisse. 1L primo (R. Lista) merie a fuoco un “tema” cruciale del dibattito con-
wmporne; il secondo (i Regazzom) e il terzo (testi inediti di G. Hill,
presewati da P Casarini) rigzardeno 1 rapporti rispettivamente tra “storia e
Gneita’” e tra “storia e jeticratuia”, Le ultime due rubriche sono stretta-
mente legwe, appuno, all'idea di agperienza storica e alla sua particolare
“irasversalita”. L'inversions del maedo tradizionale di porre il rapporto tra i
LErEmn i uestions — ciod ja pricriid data al termine “storia” -, & natural-

- A P 5 1s
mente del nite intenziomle

Jérn Risen™

Lutto elaborato daila storia

Idee circa un nuovo elemento del pensiero storico

In questo saggio & mia intenzione esporre Ia tesi secondo cui, quando i
pensiero storico s'imbatte nel carattere traumatico dell’'esperienza storica
dell'ultimo secolo, dovrebbe diventare un procedimento del lutto!. Con
questo argomento, spero di avviare un approccio comparativo al pensiero
storico, in Oriente e Occidente. In entrambe le parti del mondo, la storia
contemporanea presenta esperienze che costituiscono una sfida e richiedo-
no nuove modalitd del pensiero storico. In Germania, 'Olocausto ha pro-
vocato numerosi dibattiti sulle possibilita e sui limiti della comprensione
storica’. In Cina, per esempio, gli eventi dell’ultimo secolo potrebbero pot-
tare a dibattiti analoghi. Detto in termini molti semplici: vorrei chiedere agli
studiosi e agli intellettuali cinesi se possono essere d’accordo con me sul fat-
to che, per affrontare il carattere specifico delle parti decisive delle nostre
rispettive storie contemporanee, il pensiero storico ha bisogno di un effetti-
vo elemento di lutto. E se siamo d’accordo, lavoreremo insieme per scoprire
che cosa significa e come esso possa essere realizzato: luito elaborato dalla
storia.

* Direttore Kulturwissenschaftliches Institut — Essen. [Come indica lo stesso Riisen nella
nota 1, parzialmente ripreso da Zerbrechende Zeit, questo saggio & apparso sulla rivista «Histo-
riography East & West» (2003) con il titolo Mowrning by History — Ideas of a New Element in
Historical Thinking. nella cornice di un dibatrito storiografico tra Occidente ¢ Orignte -- Cina
in particolare. Rientra percid in un vasto progetto artualmente in atto di “riscrittura” della sto-
ria secondo una nuova ottica universale, cui tra gli altri partecipa in primo piano George G.
Iggers, autore del classico della storia della stotiografia The German Conception of History. E
quasi superfluo ricordare che la parola Mourning, cui in tedesco corrisponde Trawer (lusto),
evoca la trilogia Mourring becomes Electra (1931) di Eugene O'Neill, forse il pili grande
dramma di ispirazione eschilea del Novecento. La formula Mourning by History ha un’efficacia
difficilmente riproducibile in altra lingua. suggerisce Pidea del lutto sia prodotto che elaborato
dalla storia, La traduzione italiana & stata condotia sulla versione inglese, ma tenendo conto
dell'originale tedesco. 11 curarore del volume e la redazione di «Discipline filosofiche» espri-
mono la loro gratitudine al prof. Riisen, per la generosa disponibilira con cui ha autorizzato la
presente versione italianal.

! Una parte di guesto saggio & trarta da Ritsen 20014, Licbsch ¢ Riisen 2001,

211 dibarrito ptit fecondo ha avuto luoge tra Saul Friedlinder ¢ Martin Broszat (cfr,
Broszat e Friedlander 1988, Riisen 19%7a, 1997b).
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g
hanno luoge. Quesia inlerpretazione genera la Lu.\.:'-ll.l ] ':ru_;_ul RIT Una
PLOspREr R per .u,.'u.d wmana, La stora & un'interrelazione tra pas

sato, presenie e futuro, prodota da nnmierpretazione \..u] espetienza del
passaic. La siona, qumdh pone passato, presans & futuro In una conies-
sione significativa. {Juesia connessione & costiluiiy dai principi del senso e
del significaie storico. 11 rrauma & una certa qualita dell’esperienza del pas-
sato. i event del passaro sono Luwmatics appunto quando negano o addi-
nttura distruggona quest pe 111r',)1 Nelis siorta il trauima spexzu ja coerenza
b guelia fordamenizle inierrelazione stovica tra passato, presente e futuro.
La sesi b “hrsak of crolization”™ & Den Diner’ - proposta a commento
dell'Clocausio —, consente f generalizzare, fire a dare al traums un signifi-
cato uniur\';tlc come elemento dell’esperienza storica: esse costitisce un
“broken timse” neliapproccio categoriale dell'interpretazione storica’.

Gli evemi stonor con an carattere Traumatico pengono lo storico di
fronte u un'esperienza borderline, Poiché suggeriscono gid in sé la loro pro-
PHY MIEYPECtAAIeNE, Cssi Non POSSON Gssene fenuati entro il dominio dei datt
ofgeInvi, U--gl 8i pensa che 'interpretazione ¢ una costruzione di ii;.nii'ii' a-
to du noi imposto ai fawi®. Ma dalle esperienze traumatiche possiamo ap-
prendere (hg il lavero di produzione di senso del passato dcgll storici in-
chzde molto pin che solo un significato atiribiito posteriosmente: i farti
stessi possono distruggere o de-costruire il sipnificato della lore interpreta-
zione, In questo caso, gli storici non producono il senso del passato, ma & jl
passato a comunicare la mancanza di senso agli storici,

Il trauma nella storia significa che il lavoro degli storici risulta im-
possibile, finché essi non riescono a trovare una risposta interpretativa a
questo carattere borderline del passato, che li spinge a usare i criteri di sen-
so della sua interpretazione in un modo negativo e distruttivo.

? Riisen 2001b, 2002,

4 Diner 1990,

% Ho elaborato differenti approcci al tema del “#reaking of time™ nella storia in Riisen
2001c.

€ Whire 1973, Ankersmit 1988, 1998,

atendo per un'esperienza ”.um 5 rrapmatica’. \f- no tmsz....,f e,
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La prima reazione al trauma ¢ il silenzio. Ma gli storici devono parlare
del passato, se non vogliono rinunciare alla loro professione. Se adempiono
al loro dovere di storici e producono il senso del passato, e se questo & fatto
senza tralasciare i suoi elementi traumatici, allora la storiografia adempie al-
la funzione de-traumatizzante,

Ovviamente, ci sono differenti modi di de-traumatizzazione storica
(sebbene qui cid non sia il mio punto specifico). Cid nonostante, vorrei
problematizzarlo in un modo pili essenziale: I'interpretazione storica non
distorce il carattere specifico del passato in questione?

La mia risposta &: si—, essa lo fa, fino a quando non c’¢ nessun tentativo
di interpretare e rappresentare le esperienze perturbanti del passato, incluse
quelle traumatiche. Questo non significa smettere di riflettere e restare in si-
lenzio circa Yorribile insensatezza o trasferire gli eventi dal campo della sto-
ria a quello del mito. Significa cercare e realizzare un modo di pensiero sto-
rico che affronti la sfida di un significato “senso-distruttivo” — che distrugge
$enso.

I trauma distrugge il significato. La sua interpretazione storica deve rea-
lizzare questa completa perdita di significato di fronte a cié che & realmente
aceaduto. E attraverso questa porta, che il lutto entra nel lavoro degli stori-
ol

Lautto elaborato dalla storia

A prima vista, la storia non ha niente a che fare con il luuto. 1l lutto &
emozionale e connesso con perdite che sono avvenute di recente, La storia &
cognitiva e connessa con un passato remoto. Ma quest’impressione & ingan-
nevole, giacché la storia e il lutto hanno in comune qualcosa di essenziale:
entrambi sono procedimenti della memoria e, come tali, coinvolti nella sua
logica di generazione di senso.

Il lutto & un procedimento mentale per commemorare la perdita di
qualcuno o di qualcosa. La perdita ha il carattere specifico di una perdita di
se stesso, con il venir meno di una persona o di qualcosa, che ha un alto va-
lore per il proprio sé. Lo scopo di questo modo di commemorazione & ri-
guadagnare se stesso attraverso |'“elaborazione” della perdita (secondo la
terminologia di Sigmund Freud). Riguadagnare se stesso significa tornare
alla vita, “passando attraverso” la morte della persona o dell’oggetto amato.
In certo modo. anche il soggetto o I'oggeito perduto ritorna: torna nella
forma della presenza dell’assenza che, con elementi di trascendenza, allarga
orizzonte mentale della persona in lutto,

" Ho sviluppato il tema in ur volume di studi burckhardtiani in corso df stampa.
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U pacadigon arcaico per quesio procedimento mentale, che naturalmen-
;: = E | 4
ie & un procedimento dells comuanicazione sociale, & il rituale che trasforma

i4 persons morta in un antenato. In quanto antenati, i morti sono consegna-
t 4 wna nuova forma di vit, invisibile ma assai potente®. Questa pratica
mentsle individunle e soclale pud facilmente essere applicata alla storia
{sorprendentemente, questo non & ancora stato fatto).

Nou penso che ogg la storta siz un culto degli antenati, ma che con esso

iche somiglianza logica; dovremmo renderci conto che,
1

he perlomenc o
nells sua propuie logica, i pensiero storico stesso almeno in parte segue
formalmente lu Jogica del Iutto: esso rende il passato assente, che & una par-
te deli'identita propria di ognuno, parte della vita presente”. Infatti, cid che
deve diventare storia & seler proprio quel passato che & importante per le
persone del presente. Questa importanza del passato pud essere caratteriz-
zata dalla sua rilevanza per cid che nella vita presente & essenziale per le
persone e ly lote identid. L'identitd & un esito della coscienza storica.
Comprendere ¢id significa comprendere che, nei procedimenti mentali del-
fa coscienza storica, i passato & essenzialmente connesso con cié che fa sen-
tfre Je pessone appartenenti a un gruppo e differenti dalle altre. Riguardo
all'identita di una persona o di un gruppo, il passato non & una parte del
mondo che sta fuori — non & esterno, ma & un risultato connesso con la vita
mterna del soggetto umano. La relazione con il passato pud essere parago-
nasa alla relazione con oggetti e persone decedute, che si ha nel processo
del luo.

Quande pensiamo ally storia secondo questa relazione con la soggettivi-
ta wana. diventa owio che la coscienza storica rende presente il passato
assente, che @ parte della propria identita. E questo & esattamente cid che fa
il lutto. Cosi, secendo unn semplice argomentazione logica, si pud affermare
che il lutto ¢ costiturive del pensiero storico, in generale e in linea di princi-
pio. Se quelii che seno morti contribuiscono positivamente alla stima di sé
delle persone di oggi {e dappertutto nel mondo questa & la regola nel conte-
sto della coscienza sterica), la loro rammemorazione li porta o tiene in vita
attraverso la Joro morte. In altre parole, nella coscienza storica i morti sono
ancora vivi. E the cox’altro li porta in vita, se non il lurto?

Penso che la meta-storia ha completamente trascurato questo ruolo co-
stitutivo del Tutto, nei procedimenti della memoria storica. La storia rende
Passenza del passato, con il quale le persone del presente sono connesse
come con un elemenio dei loro propri sé, di nuovo presente. Questo & esa-
tamente cio che accude con il lutto: & finito qualcosa {un soggetto o un og-
getto), con cui la persona vivente & profondamente connessa, come con un

& Miiller 1987a, 1997: 68 sga.
? Ankersmit 2001,
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faitore del suo proprio sé. Questa sparizione minaccia I'identita della per-
sona o delle persone connesse. Esse si sentono lasciate alla deriva da questa
sparizione e devono lottare per ritornare a se stesse: proprio questa lotta & il
processo del lutto.

Nella storia abbiamo una relazione analoga tra passato e presente: cid
che & trascorso, ¢ rilevante per la stima e la comprensione di sé delle perso-
ne di oggi, esse sono venute a patti con se stesse, rendendo di nuovo pre-
sente cid che & assente, il loro mondo passato. La differenza tra storia e lut-
1o consiste naturalmente nel carattere di questa riconquista di se stesso. Nel
caso del lutto, il processo & pieno di amarezza e dolore. La perdita subirta
apre upa ferita nella propria mente. Al contrario, la storia sembra essere un
procedimento della rammemorazione che non ha questo elemento doloroso,
ma & concepito come un guadagno, come I'acquisizione di un’erediil, come
un apporto alla stima di sé. Ma, se il passato di cui la storia parla ha questa
tale rilevanza per I'identita, possiamo mai pensare la sua morte come qual-
cosa che non ferisce? Non lascia aperto un gap, che deve essere riempito
dall’attivita mentale? Penso che valga la pena considerare se i procedimenti
della coscienza storica sono fondati su un processo simile al lutto. Fino a
ora la storiografia non & stata pensata confrontandola con il processo del
lutto, ma & stata anzi concepita come se avesse un tipo di qualita totalmente
differente: quella di recuperare fatti indipendenti, come se questi fossero
cose che possono essere raccolie e integrate nelle proprieti del sé.

Percio, intendere il lutto come un tema della meta-storia significa prima
di tutto riconoscere che ¢’¢ un fondamentale elemento di lutto nella co-
scienza storica. Normalmente cid & trascurato, poiché a dominare sono i
punti di vista secondo cui si eredita il passato, insieme all'idea che il passato
& qualcosa che ci appartiene e che continuiamo a sviluppare. Ma questa po-
sitiva relazione tra il passato e il presente & possibile solo se la perdita & sta-
ta superata. Poiché questa perdita avviene inevitabilmente e permanente-
mente durante il cambio di generazione, essa crea il passato nel trascorrere
continuo del mondo umano. Questo passato deve divenire storia, nella mi-
sura in cui la storiografia rende di nuovo presente il passato assente. Fino a
che questo & un procedimento del venir meno e del superamento del dolore
suscitato dalla perdita, esso resta strutturalmente dimenticato nel processo
della storiografia.

Il modo pit frequente di dimenticare, & I'idea che la storia & soltanto la
base dell'interpretazione, una specie di materiale grezzo, cui imponiamo il
nostro significato. Questo & evidentemente il caso dell’atteggiamento degli
storici di professione, che considerano la storia come una pre-datita reifica-
ta dell'esperienza del passato. La storia & in tal caso qualcosa di nascosto
nelle fonti, che deve essere scoperto addentrandosi negli archivi e trovando
cid che & realmente accaduto nel passato.
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Dobbiamo guardare oltre questa astratta e alienata relazione tra lo stori-
co in quanto ricercatore da una parte e i suoi matertali originali dall’altra.
Dobbiamo analizzare la precondizione di una relazione significativa tra pas-
sato e presente — chiamara “storia”. C’¢ una interrelazione precognitiva tra
passato ¢ presente. Il passato & gia presente nei procedimenti della vita at-
tuale, dove la “storia” ha luogo come pratica culturale. Qui, dove il passato
vive nelle circostanze e nelle condizioni atruali dell’agire e patire umano, &
radicato il lutto come un modo del pensiero storico.

Per rendere plausibile cid che il lutto significa rispetto allinterpreta-
zione storica del passato, analizzerd tre esempi dell'interrelazione costituti-
va tra passato e presente: la catena delle generazioni, I'identita nazionale e il
tema dell’“umanitd”, come categoria generatrice di senso tanto dell'identita
umana, quanto della storia universale.

Generazione

senerazioni collega le caratteristiche individuali della no-
stra propria storia con le storte della vita dei nostri antenati.

E ben noto che, nel processe ! individualizzazione e socializzazione,
oz individuo interiorizza Iidennta dei suoi genitori. Nel processo mimeti-
oo atraverso o s divema se stessi, Pimmagine dei modelli di comporta-
merto pid vicini costituisce i fatzare decisivo nell'evolversi di un'immagine
di sé rispetto alle relazioni sociali. | genitori, infaui, “abitano” gia mental-
mente l'individue prima che ha o lei svilappi il proprio sé, che poi potrebbe
essere anche un s¢ muenomo di fronte ai genitori. [l dramma di questo pro-
cesso & stato decodibicate dalla psicoanalisi come il processo del divenire se
Stessi, UrAVerso una mimeiica “incorporazione” mentale dei genitori. Se e
come & possibile i reciproco ricenoscimento intergenerazionale di questo
sviluppo, & cio da ci dipende la costiruzione di un sé specifico, cosi come
la costruzione Ji an’identitd individuale che accede al mondo, la quale met-
1e in risalto questo sé specifico. Questo ipo di riconoscimento in una rela-
zione Intergenerazionale & basmo su un’atmosfera comunicativa, in cui i
sogget:i si aprono l'une ull'alro, nellatto di concedere all’altro la liberta
della sua (di lui o di lei) alierna.

Nell'evento della monte, il lutio acquista intensita emotiva specialmente
quando sono coinvolie due difterend generazioni, anche se questa stessa in-
tensiza non implica una relazione chiaramente storica. Al contrario, in
quanio esperienza e superamento i una perdira, il lutto & parte integrale
delle attivitd amane che coinvelpono ronni, genitori e figli. La storia ha ori-
gine néd cambio di generazione; o solo quando la relazione immediata che
intercarre tra generazioni contigne (come quella tra genitori e figli) diventa
mediaza, essi si sviluppa come unn specifica relazione temporale. La tempo-
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ralitd acquista una dimensione storica soltanto se connette due orizzonti
temporali che differiscono qualitativamente; solo in queste circostanze, si ha
la necessita di differenziare il proprio tempo da quello degli altri, il presente
della propria Lebenswelt, dal passato in quanto Lebenswelt passata. Di cer-
to, cid non implica che questo passato & finito sotto ogni riguardo, sugge-
rendo cosi che la sua connessione temporale & artificiale o di narura secon-
daria. Al contrario, & questo tempo altro del passato — nella sua qualita di
essere differente e non appartenente alla propria Lebersweit - a conferirgli
il suo significato speciale, cioe quello storico {per esempio come tradizione).

A patto che una tale differenza temporale diventi fondamentale per la
relazione intergenerazionale e che i pilt giovani considerino i piar vecchi
come appartenenti a un tempo differente, se paragonato con il loro proprio,
allora si ha qui il punto di partenza della dimensione storica della comuni-
cazione intergenerazionale. La “possibilita connettiva” tra tempi differenti —
che & chiamata “storia” — diventa attuale!®, Questa storia descrive un corso
del tempo, che conduce dalla cornice temporale della generazione pin vec-
chia alla cornice temporale separata della generazione pit giovane. Cosi
'oggettivita della relazione intergenerazionale si trasforma in un fattore cul-
turale soggettivo, che svolge un ruolo essenziale nella formazione di identita
storica.

In societa tradizionali, la posizione nella catena delle generazioni deter-
minava lo status sociale e la legittimita di una rivendicazione politica del po-
tere'’, Nelle societa moderne, sebbene rivesta ancora un ruolo importante,
il potere vincolante della catena generazionale si & indebolito, specie quan-
do si arriva al suo ultimo anello. Questo potere resiste tuttavia nel regno
dell'inconscio, dove le disposizioni mentali si sono sviluppate nel corso di
molte generazioni. Queste disposizioni sono sentite come fato personale,
un’idea a cui si resta legati per tutta la vita e che il piii delle volte & inespli-
cabile. T figli servono da “delegati” dei loro genitori®?, cioé le ambizioni dei
genitori sono parte dei moventi inconsci delle azioni dei loro figli; poiché
queste ambizioni non sono né articolate né osservabili, i figli non sono con-
sapevoli della situazione. Il potere di tali costellazioni diventa evidente, se la
proiezione genitoriale & in stridente contraddizione con le aspirazioni pro-
prie del figlio. Il che pud sfociare in malattia mentale, perché queste proie-
zioni — che a livello subconscio sono divenute parte del proprio sé - non

1 Schreider 1966 ha proposto una teoria di questa relazione intergencrazionale, che po-
trebbe essere utile per sviluppare tale dimensione,

" Questo & simbolicamente tappresentato nelle processioni funebri dellasistocrazia in
epoca romana: Flaig 1595,

12 Stierlin 1995: 52 sge.
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pessono essere integraie in una coszente immagine del sé; il sé di questi figli
& dilaniato dai genitari, con | gual non sono ancora venuti a patti”.

In genere gli psi “‘-Danallst hanno trascurato la discussione e l'analisi di
tali I"B-'-[':‘]'-E?iﬁ“ generazlc"' ali nella lore dimensione storical®. Questo
non sorprende, .\"*-'E.( per coloro vhe vi sono implicati non & di alcuna im-
POTIANZR 1mmed1ata the l¢ generazioni intrecciate rappresentino in realta
schemi tem differenn, [:he # laro voltz sono parte di una storia comu-
pe o condiviza, Dior _}-:J?"'.II z ancora minore & il caso in cui questo fatto
rimﬂm inconscie, Inoftre, generazmne pitt giovane di solito sente I'ere-
werizione pin vecchiz come parte della sua Lebenswelt e non
necessariaments come un'ssperienza storica da cui @ “affetta” o che deve

.-r)h.k-,'.lru..
Non ¢¢ dubbio ¢he il processo & interpretazione di costellazioni inter-
gﬂn"ayimnii rr,levantl spessa simih al fato, pué condurre a un'immagine
stovica & s, Gl individui possona scomporre i loro propr: specifici tempi e
‘ordmarh come srorie differenti. In guesto caso, quei tempi differenti sono
specificramenie interrelati in e modo che puo essere chiamato storico. Di

noTma guesto rova applicazione quando & in questione un vecchio conflitto.

che devono ricu‘xcrr questo conflitto nell’interesse delle loro vite,
tecti™ dall'eredisi di un tempo che distinguono dal proprlo Se que-
sto interne intrecaio mensale atfraversa pit di tre generazioni, la storicizza-
zione diventa mevitabile. In quesio caso, per essere precisi, coloro i quali
sono alla fine della carena delle gencerazioni possono ritrovare se stessi sol-
tanto analizzando censciamente ¢ intensamente il peso mentale del passato,
che hanno ricevuto quando banno costruito i loro propri sé. Ogni volta che
la storicizzazione delle ¢omnici temporali genera conflitti, stress o cattivo
tunzienamenio (che in certa nisura sembra inevitabile), il venire-a-patti con
comnici tetaporaii generazionalmente definite prende la forma di uno sforzo
mutiosto meticoloso di rammemaorazione (Evinnerungsarbeil).

U Jutto ¢ un mode speciale, in ¢ni questo specifico sforzo storico di
rammemorazione pud aver luogo, Secondo la doppia natura del lutto, pri-
ma menzionata, abbiamo a ¢he fare insieme con una perdita e con una con-
quista, Quande st & in lutte, si soffre del fatto che il proprio sé manca di
qualcosa o che la propria ideniina siorica é stata danneggiata. Ma, allo stesso
tempo, si riconguista il s¢ perduie separando se stesso da questa perdita,
per accentaria come gualcosa ¢he & perduto.

"l
LAnorn

S0D

1} Schneider e altri 1996: 201 sgg.

14 Cfr. ancora Schneider e altri 1996, dove la specifica esperienza tedesca di una rottura in-
tergenerazionale & analizzata combinando i metodi della psicoanalisi ¢ dellz storia. Ritengo che
almeno la concezione teorica della loro indagine possa essere collegata con una teoria della ge-
nerazione del senso storico. Per un’assai stimolante teoria psicanalitica della costituzione della
coscienza storica rella fase dell'adolescenza, cfr. Erdheim 1984: 336 sgg., 1998.
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Che cosa significa parlare di perdita, nel contesto di una relazione tem-
porale a distanza (im abstindigen Zeitverhiltnis) e di differenza storica? Per
chiarire questo problema, mi concentrerd su una relazione temporale extra-
storica, nella quale il soggetto perde il suo sé e deve riconquistarlo attraver-
so un deliberato processo di lutto (Trauerarbert). A questo proposito, ho in
mente in particolare la situazione di figli che hanno subito un profondo in-
sulio da parte dei lori genitori e che devono sopportare uno sforzo conscio
di rammemorazione, per venire a patti con se stessi. In questo caso, &
I'amore genitoriale — necessario al bambino per sviluppare la sua individua-
lita - che & stato perduto. 1l bambino non pud fare a meno di amare i geni-
tori, che non meritano questo amore. Questo squilibrio pud condurre a ri-
levanti effetti negativi sullo sviluppo del sé. L’amore del bambino per la
persona amata (gli psicoanalisti preferiscono parlare di “oggetti”, sebbene
abbiamo a che fare con soggetti) & gid perduto, ma il bambino non & con-
scio né consapevole di questa perdita. “Oggettivamente”, questa perdita di-
venta parte del sé del bambino e ha un effetto negativo sul suo sviluppo. In
seguito, l'individuo (se Iui o lei decide di superare questa situazione fatale)
deve innanzituito divenrare consapevole di questa perdita, per essere capa-
ce di far fronte ai suoi effeiti negativi. L'individuo medesimo deve esperire
e realizzare il faito che, perdendo i genitori a causa del loro insufficiente
amore, ha perduto se stesso. Nell'esperire consciamente questa perdita, e-
laborandola a suo modo, valorizzando con cid e comprendendo se stesso di
fronte alla perdita, l'individuo & capace di riconquistare le parii perdute del
suo sé. Questo sforzo di rammemorazione potrebbe essere chiamato lutro!,
[l soggetto ha perduto se stesso per un vuoto, per I'amore assente dei geni-
tori, un amore che & stato in pratica rovesciato. Grazie al lutto, il soggetto
conguista la capacitd di percepire, sopportare e accettare la perdita come
parte del suo sé.

Una tale esperienza di perdita e riconquista del sé pud essere trasferita
dall'immediatezza di uno sviluppo individuale, che abbraccia una singola
vita, a una relazione temporale siorica. In questo contesto, che cosa potreb-
be essere considerato come la perdita per cui essere in lutto? A un livello
molrto astrarto, dovrebbe essere ln possibiita df una connessione intergenera-
zionale nel processo di sviluppo dell’identitd storica. L'identita di un soggetio
diventa storica, quando concepisce se stessa come esistente entro una cort-
nice temporale che eccede i confini del breve intervallo di tempo della pro-
pria vita'®. Eventi ~ sviluppi, cosi come perdite - che risalgono a un passato
anteriore alla propria nascita e che percid tendono a esseri estesi al di 13 del-
la propria morte, sono ascritti alla soggettivitd propria di ognuno {un vero

13 Studi espliciti in questa dirczione sono contenuti in Miller 1982,
16 Cfr. Ritsen 2002.
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cristiano per esempio, uomo o donna, acquisisce la sua identita storica ve-
dendo se stesso collegato con il tempo della vita e della morte di Gesa Cri-
sto di Nazareth e conquista percid un’identita storica che — almeno nelle
concezioni tradizionali della fede cristiana - si profetta nel futuro fino alla
fine di tuati i tempi). E sullo sfondo di questa assolura profondita del tempo
che la base del sé proprio di ognuno viene negoziata e incorporata di conti-
nuo dalla pratica culturale della generazione del senso storico. La categoriz-
zazione del sé proprio di ognuro, in quanto appartenente a un lungo svi-
luppo temporale eccedente il tempo, concede fiducia in se stessi e capaciti
di persistenza, quando si & chiamati a fronteggiare le turbolenze prodotie
da trasformazioni del presente; fornisce inoltre accesso a risorse di legittimi-
13, & una ragione di speranza e consola in caso di fallimento.

Sebbene I'immagine di un tale sviluppo temporale che forma Iidentita
sia fondata su desiderio, speranza e timore, non & affatto un prodotto della
fantasia. Se esistesse come pura fantasia nelle menti delle persone, nessuno
effertivamente si interesserebbe di questa “storia”. Tl suo potere come pun-
to di riferimento dipende dalla condizione che coloro che sviluppano le lo-
vo identiti per mezzo della storia, siano o non siano convinti della reale esi-
stenza del corso del tempo, in cui si vedono storicamente collocati. Sullo
sfondo di questo orizzonte di rassicurazione, ci si pud imbattere in espe-
rienze di perdita nei cast in cui lo sviluppo temporale che forma l'identita &
stato spezzato o ostacolato. Nel contesto di un concetto intergenerazionale
di identitd storica, questo & sempre il caso in cui uno degli anelli che sta
dentro la catena delle generazioni non pud essere inserito in un contesto
coerente di affiliazioni sicure. Se il caso & questo, si deve far fronte a una ca-
tena spezzata, perché a causa delle sue azioni uno degli antenati non pud
essere annoverato tra i membri di una comuniti di valori condivisi, che da
effettivamente forma all’autocoscienza del suo anello pitt giovane. La reale
connessione delle generazioni & disturbata. 1 pil giovani non sono pil in
grado di ricollegarsi alle imprese dei pit anziani. Non ¢’¢ nessun interesse
comune eccedente il tempo e nessuna evoluzione, cui la generazione pit
giovane possa riferirsi o guardare come al suo proprio fondamento storico.

In epoca recente, tali serie rotture nella relazione tra le generazioni sono
estremamente ovvie: non soltanto nel caso di figli e figli di figli delle genera-
zioni dei colpevoli del regime nazista (e per il nostro contesto ¢io & vero an-
che per altri regimi criminali), ma anche nelle relazioni intergenerazionali
delle vittime possono essere osservate rotture serie, che conducono a un
consistente disorientamento e potrebbero persino sfociare in malattia men-
wale’”. Cid che viene a mancare agli individui, & la possibilita di definire la
lore propria identita storica in un contesto intergenerazionale. In tal caso,

17 Ward: 1957,
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abbiamo a che fare con una perdira che ha bisogno del lutto, pitt che di es-
sere semplicemente dimenticata o rimossa. Soltanto attraverso il lutto la
perdita pud essere compresa come tale e, allo stesso tempo, gli elementi
perduti della propria identita storica possono essere riconquistati.

Nazione

In quanto esposto swllo sfondo di un orizzonte nazionale, il pensiero sto-
rico genera le genealogie, che sono connesse I'una con I'altra orizzontal-
mente e formano una dimensione di comune appartenenza I'una all’alira.
Allo stesso tempo, perdono le loro funzioni di fattori che definiscono le se-
quenze temporali, Cosl il punto focale diventa pid astratio. Fatti oggettiva-
mente dati, come il natarale cambio delle generazioni, sono trasformati in
un processo storico, per i quale non esiste pitl nessun substrato naturale.
La pazione & una comunitd di comunicazione specifica dell’eta moderna,
che si definisce trumite simboli storici, i quali servono a marcare il territorio
d_e-!l'::m\arrcnc-nz;l politica. Qmesto & il risultato di vna colletriva determina-
ziine politica a sonometiersi a un sistema di regole, la cui legittimita & basa-
ta su una coscienza storicamente meditata di essere co-appartenenti all’in-
1zrno ¢ demarcan rispetto all’esterno.

La discendenza di una stirpe, che si situa in un ordine temporale inter-
generazionale, sf trasforma in una comunita (de-naturalizzante} piti astratta,
cultaralmente definita dalla sua storia comune. Sul piano della soggettivita,
cits pud essere raggiunto grazie a un sistema di valori che & deliberatamente
mantenuto al potere. Tuttavia, la comune appartenenza acquista una di-
mensione oggettiva, quando entra in gioco I'immagine di appartenenza et-
nica, [."ernicita nazionale” é definita da una comune visione del “noi stes-
si”. che & molto vicina alla natura, ma allo tempo in modo secondario, ipo-
statizzante. La natura & il risultato di una re-naturalizzazione. Trasferendo
questi processi a una varietd di situazioni storiche, la comunitid di valori
condivisi - che in origine dominano il processo di costruzione della nazione
moderna ~ crea per se stessa un substrato simile alla natura. A dispetto di
tutti gli attributi meta-storici {naturali} ascritti a un’etnicita, de facto questa
puo essere definita soltanto in termini storici. Ci6 che & rilevante per il sen-
so di appartenenza a una nazione & una memoria collettiva, che crea questo
sentimento di appartenenza'®, Il particolare tipo di storia che mantiene viva
la memoria collettiva & definita da eventi e sviluppi che legittimano e spie-
gano il sistema di norme e valori di un’attuale cultura nazionale, ricono-
scendolo cosi come efficace e comunemente accettato.

4 » i '
I a let[crat_]],[‘a st qucs(() argomento & immensa. Per ll caso tedesco Ch G]escn 1991
199,. 1999 e Assmann 1993,
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il contentto di quesia storia consiste & fatti di fondazione, che formano
I'appartenenze nazienile, come pure di imprese comuni di civilizzazione
latmeno post festum pella memoria colletiva) che pongono le basi di una
comune soms positiva & €. Dalia profondiza del passato, in cui fondazioni
& evoluzioni presere forma, una prospedtiva futura a lergo raggio & resa pos-
sibilc ¢ destinata a sollecitare alle azioni, gurantende cosi Pesistenza di un sé
collertivo ariraverso ) cambiamend nel tempo.

Se le esperienze che mettone a repentaglio quesiy stima positiva di sé
entrano nella prospettiva storica, la nozione di comune appartenenza come
nazione & in pericole nelle sua essenza propria. Questo avvicne perché lu
comune appartenenza come nazione & fondata sulla basilare convinzione
che la connessione wmpearale di passato e futuro dipende dalla continuica
delle caregoric portarrici di valori. che costruiscono la comunirta (fa “culmn:-
ra” 0 “civilizzazione” nazionalel. 1. azione collettiva che non corrisponde ai-
la norma o re ¢ cosi distante da metierne addirittura in questione la validira
e I'esistenza — di e genere é il genocidio dell™altro”, in cui il sé & negati-
vsmenie uilesso -, scuote le vere fondamenta di questa costruzione
el appartenenza nazionake. In questi avvenimenti della sua storia, che met-
1ono in questione fa validita ¢ Uesistenza di quelle norme e valori che Ia ten-
gono insieme, la comunitd per cosi dire perde se stessa. Di regola, tali eventi

della propria storia sono rimossi. dimenticati oppure considerati come “e-

stermi” o “a) i 47 della propris sfera, come un problema di alire collettivit,

Cid non implica necessariamente la loro scomparsa dall’economia mentale
1 una naziene; piutiosto, essi continuano a esistere nel regno dell’inconscio
come elementi perturbanti, che devono essere elimminati con speciali attivita
¢ pratiche di comunicazione, rimozione e spostamento. Le vittime seppellite
nel fondo storico del sé collettive non possono riposare.

Tali esperienze perturbanti sono — per ragioni interne quanto esterne —
inevirabili. Guardandole dall*“esterno”, hanno P'efferto di una sfida, fino a
che la storia delle vittime & tenuta in vita nell'immagine di sé degli “altri”,
che impedisce alla propria coscienza storica di dimenticare. Guardandole
dall'“interno”, la perturbanic esperienza storica & messa in risalto da una
parte da coloro il cui é2har rende difficile o persino impossibile dimenticare,
ma dall’altra anche da coloro che soffrono di sentimenti insopportabili di
repulsione.

Il lutto attraverso la storia pud essere inteso come una pratica culturale
che porta a realizzare soggettivamente una perdita (oggettiva) della propria
stima di sé, che & stata prodotta da esperienze storiche negative. Allo stesso
tempo, questa pratica culturale si appella al fatto che il sé collettive - la na-
zione — pud essere ristabilito in un nuovo (trasformato) modo, recuperando
la perdita. Naturalmente, questa modalita di lutto differisce dal lutio per un
individuo o per un parente stretto. Se come modello si prende la forma per-
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semale del lutio, allora come pratica culturale della memoria collettiva esso
va respinta’™. Ma if lutto ha sempre upna dimensione sociale e non ¢ nessu-
pa ragione per non estendere quesia dimensione a tutte le sfere in cui ¢ in
questione la costruziene dell'idendta. L'istituzione di un giorno nazionale
¢ luito 1n un contesto nazionale?, potrebbe servire da esempio. Esso indica
che Vappartenenza nazionale pud risolversi in un desiderio collettivo di lut-
to ¢ allo stesso tempo mette in luce come i rituali e le cerimonie seguono
una logica politica, che differisce considerevolmente dal hutto individuale?!.

Come pratica coliurale, i lutte comungue ha luogo di solito non in con-
seguenza di ung perdiza storrea del sé. quanto piuttosio di una perdita (ad
mpio &1 vite durante la guerra) che & esperita e pud essere spiegata in
rernnt & rassicurazione della stima del sé collettivo: il defunto & morto per
la patria comune e dungue la sua morte ha un significato nazionale e con-
forme con la prospeitiva della propria identitd nazionale. In questo caso,
non ©'¢ nessuna perding del “noi stessi”, ma ¢’¢ la possibilita di trasformare
fe perdite sotterte individualmente in una conquista collettiva. Cié avviene
perché il “noi stessi” non € stato perduto, anzi € stato effettivamente messo
gita prova nell’arto del sacrificio di sé2,

11 lutro collettivo & un’altra faccenda, se deve vedersela davvero con la
perdita di una comuanita di valori — del “noi stessi”~, come conseguenza di
esperienza storica. E qui che la categoria del lurto storico comincia a avere
effetto. La perdita & qualcosa di sostanziale e il “noi stessi” pud essere ri-
suadagnato solo integrando le esperienze negative all'interno della propria
stena, U “noi stessi” € non solo confermato, ma anche trasformato in questo
meticoloso processo mentale (tale & per esempio nel corso di feroci dibatriti
pubblicit. Esempi di lutto simile sono rari; per quanto ne so, non esiste nes-
sun paradigma convincente. Malgrado cid, di fronte all'esperienza del na-
zionalistuo che 'Europa e il mondo hanno attraversato, non dovrebbe es-
serci nessun dubbio che la capacita di lutto collettivo deve essere sviluppata,
se si vuole avere a che fare con l'identitd nazionale in modo adeguato alle
esperienze storiche,

Y% guesta la posizione assunta de Micha Brumlik nelle sue varie opere che affrontano il
quesito se e fino a che punto il lutto collettivo pud essere una risposta adcguata alla Shoah (in
particolare, Brumlik 1993: 197.203). Egli ritiene che ogni rituale pubblico e politico di luno
per la Shoah & necessariamente condannato a fallire. Cercando da un laro tali ritnali e pro-
vandone dall'altro I'impossibilita, Brumlik accenra a un problema di lutto collettive, che -
chiede nuove modalita di lutto (cfr. anche Brumlik 1988: 111-119).

20 per il caso tedesco, ofr. Hausen 1997, Schellack 1999: 297 303, 340-345,

! Non intendo dire che tali giomi nazionali di lutto rappresentano gi da soli pratiche a-
deguate di lutto pubblico ¢ collettivo. Mettono soltanto in rilievo il fatto che il lutto collettivo
specificamente storico potrebbe essere possibile.

22 Cfr, Winter 1995,

3 Cfr. Koselleck, Jeismann 1954,
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Uranita

La caregoria dell'umanita appresenta finora la pit vasta dimensione di
Apparienenza. Stovicamene si & maierializzata nelle storie universali. Qui il
mondo ¢ spicgate nella sua roralicd ¢ lesistenza di ognuno come essere u-
mano ¢ il ¢riterio centrale, per stabilive l'immagine di sé e sviluppare le refa-
zion: soviah. Come tale centro di walutazione di sé, 'umanica & sia normati-
vs, cne empiricantente dererminuza. Nelle societd arcaiche, la caratteristica
normarivs deli'umanita & continara al gruppo di persone con cui i si sente
itura” propriz di ognuno. Essa & definita etnocentricamen-
i, cost che gli “alts”, vivendo ai di 13 dei confini del proprio mondo, non
sono considerati Umant, ma gente <di gualita inferiore?*. In un processo cul-
e 8 {ungo termine, questo emocentrismo é gradualmente superato con
Festensiene del contenuio & spparienenza all'intera specie dell’Homo sa-
prens (questo processo non & specifico solo della cultura occidentale, seb-
bene sia state da essa dominaio)

L appartenenza cuitirale net senso dell'umanita come intero esige uni-
versaiizi, che pud i ruove risolversi in ambivalenza®, Essa implica il cam-
biamento det punil dt vista sull'essere diversi dagli altri, come pure la pos-
sibilita di sopravvalntare I appartenenza propria (e quindi sempre partico-
lare) di ognuno, finc a presumere che la propria cultura rappresenti
Fusmanitd in quanio tale. Comungue, in entrambi i casi il “noi stessi” della
coliersivith gnadagna wna nuova e precipua caratteristica: esso & basato
sull' universalitd dell'esistenza wmana come valore-cardine e, fatto ancor piil
mporante, come regoiatore culiurale delle condizioni politiche e sociali e-
sistenti. If pathos dell'universalismo corre attraverso la storia della moderna
costruzione dell'identita e oggigiorno rientra tra i topor fondamentali della
retonca pelinica, civea la strutrura interna e Je relazioni esterne delle societa
moederne.

Nel contesto della moderna appartenenza collettiva, il sé & parte deil’'u-
manita e definisce le sue fondamentali convinzioni politiche sulla base della
nozione di appartenenza all'umanita. Storicamente, questo mutamento
dell'appartenenza & reso plausibile dal riferimento alla genesi della propria
comunita. La nozione dei diritti umani ha introdotto cosi un nuovo, fon-
damentale criterio di legittimazione del potere politico e di organizzazione
della partecipazione democratica.

Se questo criterio dell'umanita & violato o negato, le conquiste della
moderna cultura politica sono in pericolo. Cio che a lungo era stato la base
del riconoscimento politico e sociale dell’altro ~ la nozione universalizzata

2 Cfr. Miiller 1987b: 268 sgg., 1997: 50. 97, passim.
23 Cfr, Riisen 1998,
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di eguaglianza come il cuore della stima umana di sé -, improvvisamente
viene completamente annullato e con squille di fanfare ritirato dal discorso
pubblico, con la conseguenza di mettere in discussione il genere di stima di
sé, intrinsecamente legato alla qualith di essere umano. Un'esperienza stori-
ca che nega la validitd universale della categoria dell'umanita, in quanto
priva gli altri del loro stazus di esseri umani, corrode il nucleo essenziale
deli'ilennti personale propris di ogni individuo, basato sulla categoria di
umanita. Se quesis negazione & attuata fisicamente, essa distrugge sostan-
zialmente il 8¢ proprio di ogni Individuo nella sua universalistica dimensio-
ne sworica, I mintmo che si puo dire & che, in queste circostanze, risulta
fondamentalmente indeboliio 1l potere persuasivo del criterio di umanita,
coine esperienza storica ¢ rivendicazione normativa. Una tale esperienza si
risolve nella perdiza del s&. Priva le maderne societa civilizzate dei loro fon-
damesnii storic ¢ non pud proprio essere integrata nella connessione tempo-
refe, &l passuto e Frtoro sono tenuti insieme dall'ininterrotta validita
dell’ umanita come valore normarivo. Essa distrugge la continuita di una sto-
rin, in ¢ I soggettivith civile ha inscriito le sue proprie norme universali,

1 sé storico @ perduio nella sua capacita di apparienere all'umanita, se
un gruppo di esseri umani nega sostanzialmente a un altro gruppo i valori
connessi con Pumanita, legittimando con questa ragione e perpetrando il
genocidio. La perdita storica del sé come parte dell’'umanita ¢ particolar-
mente drastica, se {come nel caso che riguarda noi tedeschi} questa nega-
zione del criterio di vmanita ha luogo nel contesto della propria (particolare)
storia; poiché in questo caso avviene non all’esterno, ma all'interno della
propria genesi (sebbene — a rigore — con la prospettiva dell'umanita del
moderno pensiero storico, la nozione di esterno cessi di esistere).

1l XX secolo & sovraccarico di tali esperienze. Nel contesto di una cultu-
ra che concepisce se stessa come intrinsecamente legata all'idea di umanita,
I'Olocausto pud essere separato dagli altri crimini contro 'umanita solo al
prezzo della sua specifica qualiti di esperienza storica.

Che cosa significa affrontare queste esperienze? Prima di e sopra ogni
cosa, significa rendersi conto che i criteri di generazione di senso fin qui
culturalmente dominanti hanno perduto la loro validira per il discorso sto-
rico?®. Una perdita non va perd intesa come una completa liquidazione. (Li-
quidare i criteri di generazione di senso nel discorso storico secondo gli ar-
gomenti di un'ideclogia decostruttivista significherebbe il suicidio culturale
della soggettivita moderna — una soggettivita che dipende dalla categoria di
eguaglianza, come base del rispetto reciproco nelle relazioni umane.) Rico-
noscere una perdita, senza liquidare cid che & andato perduto ~ questo ci

2 Questo & il modo in cul leggo la tesi del “break of civilization” proposta da Dan Diner, a
commento dell'Olocausto (cfr. Diner 1986, 1986h, 1987, 1990: 111 sgg., in particolare).
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riporta in modo stringente all’argomento del lutto elaborato dalla storia. A
questa altezza, stiamo parlando di lutto storico, nel senso di umanita messa
a confronto con P'espetienza storica di una drastica disumanita, In questo
caso, il lutto potrebbe condurre al recupero del proprio sé, superando la
mancanza di possibilita di collegamento con gli altri, che in effeiti & essen-
ziale per il sé. Il lutto dovrebbe consistere nel riconoscere cio che é andato
perduto. Questo implica due cose: in primo luoge, ammettere che I'umanita
come concetto normativo & perduto o assente nell’esperienza storica; in se-
condo luogo, accettare che qualunque cosa sia andata perduta rimane pro-
pria (o meglio ancora: rimane propria in un modo nuovo e differente).

Che cosa significa questo per il criterio di identita storica basato
sull'umanita? L'umaniti, nel senso del “noi-ideale” della moderna soggetti-
vita, & privata della sua significanza storica, che fino a qui era considerata
come parte integrante della cultura (o civilizzazione) propria di ognuno.
Muore come una conseguenza dell'esperienza storica dei crimini contro
'umanita, che sono in effetti crimini contro il sé (o meglio: la sua disposi-
zione mentale). Muore il sé, in quanto definito nella sua relazione con
P'umanita. Da cid, la post-modernita ha tratto una conclusione melanconica:
essa non € pill interessata all’orientamento verso 'umanita della soggettivita
moderna?’. In tal modo, essa rende il soggetto delle societh moderne diso-
rientato e incapace di agire, esattamente nel punto in cui il contesto della
sua vita reale ~ in termini di questioni politiche, sociali, economiche e eco-
logiche — & piit connotato dalla sua oggettiva universalita: nella sua tivendi-
cazione di diritti umani e di uguaglianza - come categoria regolatrice delle
condizioni sociali —, nel processo di globalizzazione capitalistica e nel co-
mune rischio di compromettere globalmente le risorse naturali della vita
umana.

In contrasto con una tale melanconia, il lutto dovrebbe essere una con-
quista culturale, Il soggetio potrebbe recuperare la sua propria dimensione
umana, procedendo al di la dell’esperienza mortale di un break of civiliza-
tion. Questa modalita del lutto non includerebbe I'“incorporazione” di
questa esperienza nella cultura, ma dovrebbe guardare ad essa come ad un

27 Katlheinz Bohrer definisce brillantemente ™ attrazione” per la “retorica melanconica”
da parte delle scienze umane come «un luogo popolare di ripese in cui, 2 causa della falii
mentare incapacita del discorso sulla modernita di andare oltre i suoi primi passi, una spaven-
tata comunitd scientifica nel frattempo raccoglie le forze per un nuovo quasi-teleologico pro-
getto {o ideels: Bohrer 1996: 40. Erojcamente egli imputa " assenza di futuro” (Zukwnftosis-
keit) alle speranze nel futero, con un radicale (ma fortunatamente solo) poetico congedo. La
questione & in che misura le sue ripetute affermazioni contro ogni pensiero storico possano es-
sere lette come un disperato tentativo di differire questo congedo nell'effettiva realta storica.
Cio corrisponde al titolo del suo libro, in cui dal punto di vista caregoriale il lutto ha la prece-
denza sulla melanconia isenza che Je suc spiegazioni ne forniscano ragioni oggeltive).
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stimolo efficace, per mettere in risalto la validitd di un orientamento verso
'umaniti, con passione ma in maniera paziente e disciplinata.

Che cosa intendiamo per umanita ri-appropriata per mezzo del lutro?
{Che cosa intendiamo per umanitd che & presente nella sua assenza?
Liumanith non € pilt una fondazione assiologica di un’azione umana natu-
glimente giustificata per sé. In un discorso storico basato sul lutto, Puma-

ol ¢ diventatz alla Ierera u-topica, perché ha perduto la sua posizione fis-
a5 ¢ sishile nella Lekessioelt delle persone. In conseguenza della sua dislo-
cazione, €ssa non pud pit essere assunta come base per il progetto di un
mondo da creare (poiché ¢id corrisponderebbe a una invocazione di morte
¢ it mondo progettato sarebbe un'immagine fantasmatica e falsa). Come u-
tepia, essa avrebbe uno status effusivo, meta-fisico in senso letterale, al di la
della realtd di un mondo civilizzato. Essa ci sarebbe come suo parametro
critico, come un fattore di disturbo nel controllo dei risultati della civilizza-
Zlone,

Ma che cosa intendiamo per presenza nella sua assenza? E pidt di una
silhouette, di un’immagine di cid che potrebbe essere, ma sfortunatamente
(poiché Je inclinaziom degli esseri umani sono quelle che sono) non &? Nel-
la sua assenza, la nozione di umanitd potrebbe essere non pitt di un “come
s¢” dell'umana comprensione del mondo e di sé. Essa potrebbe tuttavia a-
vere effetro di una forza mentale direttiva dell’azione umana, come un
concetto regolativo per qualcosa che non pud essere ottenuto, ma pud esse-
re messo in pratica. Fssa sarebbe efficace non in senso trascendente (come
meta-fisica empiricamente basata), ma in senso trascendentale, come un
medium carico di valore per definizioni di senso stimolanti I'azione, che
funziona da principio-guida nel processo di definizione di uno scopo. Si po-
trebbe parlare di fiction nel senso di un “come se” che genera realta. In
quanto perduta, la ri-appropriazione dell'umanita avviene nella forma di un
“puntamento-base” nella direzione di una civilizzazione che si perfeziona; e
il fatto che cid non & stato ancora raggiunto, spinge 'uomo all’azione. [} re-
cupero come fattore di perturbamento di valide e sicure norme andate per-
dute, conduce alla critica, all'utopia e alla motivazione a mantenere il pro-
prio mondo in movimento, in una direzione obbligata da un vincolo con-
tratto con queste norme.

(Traduzione dall'inglese di Rossana Lista)
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Barnaba Maj

Rottura dei tempi - rottura del tempo

& una nota angosciosa aeli'ultimo testo di Benjamin Uber den Begriff
der Geschichie (1939-1940), quande parla di “Anticristo”, di un nemico di
fronre al quale nepplire ! morti saranno pid al sicuro. Come ogni testo che a
10 modo “fa epoca”. anche questo pud essere letto in molti modi. Come &
giusto, fa prima Jettura deve essere interna. In base a questa, esso viene col-
locato nel quadre dello sviluppo finale della teoria benjaminiana della storia
e delle pelemiche da essa suscitate verso la fine degli anni trenta all'interno
del gruppo francofortese, testimoniae in particolare dal carreggio con Max
Horkheimer. Non estranea a questa. la seconda lettura delinea invece un

gerchio molto pia esterno ¢ la collocazione che ne deriva & nel quadro del
messianismo e delia teoria defla rivoluzione, B questa la linea di lettura oggi
largamente prevalente. Intermedia tra le due, & possibile una terza lettura,
i un certo senso forse la pidi interessante tra totte, la quale presuppone una
differente cornice: la riflessione sulla crisi abissale della civilta europea e oc-
videntale e sulla possibilitd di una sua scomparsa. E una lettura “sintomato-
logica” e comparatistica. Ancor prima dell’avvento del nazismo nel 1933,
soprattutto in Europa si configura appunto una linea di riflessione, che ri-
guarda fondamenti e tradizione della civilta europea. Das Unbebagen i der
Kudter {1930) di Sigmund Freud ne & forse I'espressione piil significativa,
guasi emblematica. Non si tratia semplicemente di “critica delta modemni-
", nel senso poi chiarito per esempio da Alain Touraine e molt altri, bensi
della constatazione del pericolo che le radic/ di questa civiltd possano essere
estirpate e, quindi, distrutte.

In questo quadro storico comparato, la figura pitt significativa proba-
bilmente non & Ben)amm ma Simone Weil. E all’occhio di questa pensatri-
ce che dobbiamo la pill acuta percezione dello spostamento, anzi del perico-
lo della sparizione dei confini dell’ethos, uno dei fattori fondamentali della
concezione della storia, cui era giunto lo storicismo nell’elaborazione di
Friedrich Meinecke. In un certo senso, infatti, il tema & proprio il binomio
ethos-kratos che, sulla scia del modello delle considerazioni burckhardiiane
sulla storia universale e della icoria dei fattori costitutivi della storia, Meine-
cke aveva posto al centro del pensiero e della scienza storica. Forse per ra-
gioni politiche, Benjamin & pill elusivo, laddove Weil punta al cuore del
problema. Per la concezione greca, I'abuso della forza & dismisura o hybris.



